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The paper summarizes the results achieved up to now in developing syncriticism as
a philosophical-methodological approach and a way of life. The author focuses on
the practical aspect of syncriticism, i.e. on atemporalistics, which represents the art of
eliminating time from the individual’s life: replacing temporally achieving an objec-
tive by a timeless being in it. Included are also practical examples of training the
ability to annihilate the vacuoles in our lives.
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Uvod. Po viacro¢nych vyskumoch predstavujucich riesenie grantovych uloh v ramci
prace Fenomenologického semindra pri Filozofickom Ustave SAV nastal ¢as, aby sme
zhrnuli doterajsie vysledky rozvijania synkriticizmu aj ¢o do jeho aplika¢nych potencii.

Synkriticizmus doposial’ aplikatne zasahuje do viacerych oblasti,' najmé do sféry
pedagogickej ¢innosti ([4]; [15]; [17]; [22]), Zurnalistiky [13], muzikolégie ([14]; [18]),
psychiatrie [10], kulturologie ([9]; [19]; [21]; [25]), informatiky [27], tedrie komunikécie
([117; [16]), lingvistiky [24], religionistiky [28], socioldgie [5].

1. Zhrnutim aplikaénych potencii synkriticizmu vSak ddjde ku skoncentrovaniu prav-
depodobne toho najproblematickejSieho z naSich skiimani. V sulade s hlavnou poZiadav-
kou synkriticizmu preto Citatel'a prosime, aby tato koncentrovanu problematickost’ bral
ako prilezitost’ pokrocit’ d’alej v identifikovani svojich vlastnych svetonazorovych a me-
todologickych stanovisk pri Gitani® predlozenej tudie a hfadal dovody podporujiice jeho
vlastné pristupy a tézy. Ak by u Citatelov-kritikov alebo Citatel'ov-privrZzencov synkriti-
cizmu nemalo prist’ k rozmnoZeniu nazorov a pohladov, ¢o ako odliSnych, a mozno aj
protire€iacich synkriticizmu alebo medzi sebou navz4jom, zmysel synkriticizmu by sme
povazovali za pochybny a logike by sme pravdepodobne prestali poskytovat’ materidl
na odhalovanie pripadnych formalnologickych protireceni. Predvedecké a predlogické
a priori sa v pripade objavenia formalnologickych protireceni synkriticistickej expozicie
vysledkov jeho skiimania vSak vonkoncom nestrati z dohl'adu. Potrebné bude iba hl'adat’

! Celkovy prehl'ad o nich podavaju polozky zoznamu literattry ([29]; [12]; [20] a [23]).

2K vyznamu tohto &itania a identifikovania vlastnych stanovisk ¢itatel'a sa vratime v paragrafoch
9, 11 a 14 v stvislosti s nevnucovanim/nevynucovanim ndzoru a v sivislosti s nacvikom zbezodkladtio-
vania preru$enia konania zla (PKZ).
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dalSie, iné smery pristupovania k predvedeckému a predlogickému a priori, ¢o je asi
najvyraznej$im impulzom filozofického a metodologického rozpractivania synkriticizmu.

2. Okrem takéhoto podnecovania synkriticizmu ma vSak praca na fiom aj (auto)di-
daktické a (auto)terapeutické U¢inky, pretoZe synkriticizmus je popri svojej filozofickosti
a metodologickosti v rovnakej miere aj sposobom Zivota, sposobom anihil4cie Zivotnych
tazkosti participantov na fiom a cestou k synkritickému spolocenstvu (societas syncriti-
ca), ktorého Clenovia realizuju prajnost’ inakosti druhému. Keby Zivoty ¢lenov synkritic-
kého spolocenstva nemali okné sucitu, pripominali by leibnizovské monady s bez¢asovou
(tout d’un coup) povahou ich vzniku a zaniku, ako o nej hovori Siesty paragraf Leibnizo-
vej Monadolo’gie.3 Nasledujuce riadky by chceli vrhnat’ svetlo aj na tento bez€asovostny
aspekt Zivota I'udského individua a zaroveni asi najdoleZitejSiu aplika¢nu stranku synkriti-
cizmu.

V rovine aplika¢nej, praktickej uz nejde v prvom rade o logicku kompatibilitu alebo
o logické protirecenia, ale skor o mimologické ¢i predlogické konvenovanie alebo aver-
ziu, sprevadzané emociondlnymi zazitkovymi pridmi s prislusSnym siiborom somatickych,
socialnopsychologickych a socidlnych dopadov. Pre participanta synkriticizmu je pro-
spesné byt uvolnenym tvarou v tvar hocijakym zaZitkovym poliam, orientovat’ sa v nich
a nechat’ ich plynut’ cez seba bez toho, aby sa ho dotykali, bez toho, aby vlnili hladinu
jeho mysle. A ak sa aj hladina mysle rozvini, aby to prijal ako prileZitost’ cvicit si jej upo-
kojovanie. Tymto cvi¢enim sa znovuobnovuje vedomie nenaruSitel'nosti blankytu pokoja
v nadobla¢i mysle jej 'ubovolnou turbulenciou. Rozvinutie tejto emocionalnej vrstvy
inscendencie umozni participantovi uchopit’ tie zazitkové polia alebo ich prvky, ktoré sa
mu akokol'vek ,,nepozdéavaju®, a transformovat’ ich na nieco prent zmysluplné, moze ich
podrobit” akceptécii, privacii alebo negécii.

Synkritickd koncepcia inscendencie rozhodne nie je kognitivistickd, odmietajiica
emocionalitu a volitivny a komplexny humaniza¢ny dynamizmus. Ked’ P. Ondrejkovi¢
takmer doslova preberd od synkriticizmu definiciu inscendencie ([8], 86) a inkorporuje ju
do svojej koncepcie interpretacie a vedeckého vysvetlovania v spolo¢enskovednom vy-
skume, kladie doraz na spiritualizacny (zduchoviiujtci) a humaniza¢ny aspekt inscenden-
cie, ktoré zahrnuji komplexny vejar duchovnych aktivit cloveka.’!

3. Bdela bezvyberova pozornost’ na baze emocionalne nasytenej spiritualizacie za-
bezpeci participantovi, aby ni¢ nezatlacal do ,,podvedomia®, ¢im by sa stdval manipulova-

3 Podra Leibniza ,,mdZu monady vzniknat a zaniknat iba naraz (jednim rdzem, tout d’un coup), ...
zatial’ ¢o to, €o je zlozené, vznika z Casti a zanika v Casti ([7], 156). Podobnost’ synkriticistickej kon-
cepcie s Leibnizovou monadoldgiou je na jednej strane v tejto ontologickej homogénnosti monady a na
druhej strane v onto-rovno-cennosti diani Zivota 'udského individua, v totoZnosti jeho Zitia a umierania.
Podra synkriticizmu navy$e bez¢asovost ,,vladne* nielen pokial’ ide o pociatok a koniec Zivota 'udského
individua, ale aj pokial’ ide o ,,vztah* jeho Zitia a umierania, medzi ktorymi niet nijakej ¢asovej medzery
(pozri paragraf 14). Synkriticizmus odmieta jednak dualistické hypostazovanie procesu Zitia a proce-
su umierania l'udského individua ako akési ,.dialektické protiklady*, jednak rozfdzovanie jeho Zivota na
Zitie a umieranie: nie je ,,najprv* jeho Zitie a ,,potom™ umieranie, ale zitie je umieranie a umieranie je
Zitie.

4 To je aj dovod, preco sa kontraponovanie kvantitativneho a kvalitativneho vyskumu nahradza ich
komplementéciou (pozri [8], 88 — 89).
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telnym a diskvalifikoval by zaoberanie sa synkriticizmom, ktorého hlavnym cielom je
vymanenie sa s akejkol'vek manipulécie a neslobody.

Rozvinutie (sa) emociondlnej nasytenosti spiritualizacie stabilizuje v participantovi
imunitu vo¢i manipulovaniu kymkol'vek a ¢imkol'vek, ktoré este nikdy v dejinach l'udstva
nebolo také prenikavé alebo rafinované ako v nasej dobe. Popri tradi¢nych obhrublych
forméch svetonazorového, ideologického a propagandistického manipulovania, forsirova-
ného institucionalne, sa dnes rozsiruje paleta filigranskych foriem interpersonalnych ma-
nipulativnych postupov.’ Jednou z najdrastickejsich skupin manipulativnych procesov su
tie, ktoré sa rozvijaju do prakticky nerozuzlitel'nej spleti na baze sexualnofinancnej alian-
cie uzatvaranej partnermi pod titulom sobasa alebo inej ,,slobodnej* formy partnerského
suzitia. Drviva véacSina médii robi toto (nezriedka aj vzajomné) sexualnofinancné vydie-
ranie atraktivnym pod hlavickou /ldska. Stbor sexudlnych, finanénych a inych existen-
¢nych za- vislosti vyuast'uje do Statisticky relevantnych ¢isiel rozvodov, (samo)vrazd atd’.
Pred medicinskymi, psychologickovednymi, pravovednymi, policajnovednymi odbormi
sa tvarou v tvar tejto praktickej nerozuzliteI'nosti navyse stale naliehavejSie vynara zaraza-
juci problém krizy pomahajucej profesie: jej prislusnik zlyhava sam pred sebou (korum-
puje sa, rozvadza sa, zdravotne chatra atd’.). Poméhajuci prestava byt schopny pomoct’ si
sam: tlaci pred sebou Coraz vacsiu hromadu t'azkosti.

4. Synkriticizmus je pokusom vypracovat’ prostriedky na prienik do ontologickej béa-
zy utvarania sa zavislosti a pontka sa ako eventudlna d’alSia filozofickd zlozka (seba)ref-
lexie prislusnych Specidlnovednych odborov medicinskych, psychologickych, sociologic-
kych, pravovednych, politologickych, Zzurnalistickych, kulturologickych, etnologickych,
umenovednych, ale iodborov filozofickych. Uéinkovanie synkriticizmu v tejto tlohe
oznacujeme ako synKritizaciu Specidlnovednych odborov i disciplin systematickofilozo-
fickych, etickych, estetickych, dejin filozofie, socidlnej filozofie. Ako vodidlo (seba)ref-
lexie ponuka synkriticizmus v prvom rade pojmovoterminologicky aparat perichronozofie
(fundamentalnej ontologickej alebo metafyzickej vrstvy synkriticizmu) so streSnym poj-
mom perichrénie ¢ize bezcasia, aplikovanym nielen na vzt'ah ¢loveka a sveta ale aj na
sém Zivot l'udského individua. Problémy perichronozofie sme zatial’ najpodrobnejsie roz-
pracovali v §tadii s rovhomennym nazvom [23] a ani v tomto prispevku sa im nevyhneme.

5. Narok na metafyzick(l primarnost’ v teoretickom (perichronolégia) i aplikativnom
(atemporalistika) kontexte si perichronozofia robi preto, lebo (transcendentalisticky) uva-
Zuje umoziujucno umoziujicna alebo, inymi slovami, Strukturu vSeumoznujucna, CizZe
nielen Strukturu zvdzku vdzobnosti ¢asu a priestoru, casu a vSetkého, ¢o sa v ¢ase odo-
hrava, ale aj vézobnosti tripletu tvoriaceho ¢as — minulosti, pritomnosti a budicnosti —
a prislusné nahliadnutia priamo, bez¢asovo (exaifiés, in no time) ,,preklapa* do praxe.
V kazdej perichronozofickej discipline je okrem zlozky teoretickej aj zlozka prakticka.
Synkriticizmus tu nadvézuje na Gadamerovo presadzovanie aplikativnosti (applicatio,

* Manipulécia stoji na zbytnenom rozume a infantilnej emocionalite; k rozvinutej (dospelej) emo-
cionalite patri nelipnutie. Hlavny prakticky ciel’ synkriticizmu by sa dal charakterizovat aj ako vycistenie
emocionality od akéhokol'vek lipnutia na ¢omkol'vek, nech by islo o sebavzneSenejsiu ,,posvitnost™ [9].
Lipnutie (zavislost’) diskvalifikuje nielen lipnuceho, ale aj to, na ¢om sa lipne: oboje transformuje na
predmet, na manipulovatel'na vec, pricom prekryva ich zmysel.
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Aplikation, Anwendung), ako ho podal v Casti Hermeneuticky problém aplikdcie svojho
opus magnum ([3], 290 a n.).

6. K rehabilitacii dospelej alebo zrelej emocionality odfiltrovanim akéhokol'vek lip-
nutia na comkol'vek s cielom nechat’ rozziarit’ plny zmysel toho, ¢o sa lipnutim degene-
rovalo na manipulovatel'ny ucel, patri znovuozivenie onej subtilitatis applicandi, a sice
tym, Ze sa anihiluje Casovost’ vazby medzi aplikaciou (Anwenden), chapanim (Verstehen)
a vykladom (4uslegen) ich synkritizaciou (nereduktivnym perichronozofickym ustvzt'az-
nenim). Tento bezcasovostny (perichronozoficky) vyznamovy odtieni rozpozndvame vo
vyznamovej naplni vyrazu immer (uz vzdy) u Hansa-Georga Gadamera, ked’ pozaduje,
aby ,,sa v chapani uz vzdy (kurziva J. P.) odohravalo aj nieco také ako aplikovanie textu,
ktory sa ma pochopit, na sucasnu situaciu interpretatora (daBl im Verstehen immer (kurzi-
va, J. P.) so etwas wie eine Anwendung des zu verstehenden Textes auf die gegenwartige
Situation des Interpreten stattfindet) ([3], 291). Chéapanim druhého re-kreujeme jeho
zmysel a zdrover: menime aj svoj vlastny ontologicky status inkorporovanim (vtel'ovanim,
stelesiovanim) tohto re-kreovaného zmyslu; priamo sa stdvame tymto re-kreovanym
zmyslom. Ak sme sa ,,pochopenim® fakticky nezmenili, iSlo o pseudopochopenie, o zdan-
livé pochopenie, napriklad o replikaciu starého. Emocionalne mozno tito replikéaciu de-
tekovat’ napriklad ako roztrpéenie. Ide tu o podobny stav, ako po odhaleni, Ze nejde
o original, ale o falzikat.

Aplikacia je realizdciou synkritickej metanoie, premenou l'udského individua na
¢lena kulturneho spolo€enstva (societas syncritica) a naplnenim posledného aspektu pred-
metu synkriticizmu zahrnujiceho ¢innost’ odhalovania, skiimania a rozsirovania predpo-
kladov premeny l'udského jednotlivca na €lena kulturneho spolo¢enstva (pozri [26], 233).

7. Vramei discipliny synkriticizmu zvanej enchronematika® sa popri odhalovani
a skumani predpokladov prechodu od odkladania rieSenia problémov k bezodkladnosti
tieto predpoklady aj rozsiruji alebo rozmnozZuju (vytvaraju nové). Praktickokreativny
aspekt enchronematiky je uplatnitelny v celej palete osvojovania si sveta ¢lovekom, po-
¢nuc jeho kazdodennymi formami cez formy vedecké, umelecké az po formy nabozenské.
Pri jeho vyklade v studii Problémy perichronozofie ([23], 214 an.) sme ukazovali prak-
tickokreativne uplatiiovanie enchronematiky v rdmci kazdodenného osvojovania si sveta
P'udskym individuom, konkrétne na tom, ako anihilovat’ t'azkost’ rafiajSieho vstavania
z postele. Mnozstvo d’alSich enchronematickych prikladov a kazuistik citatel’ ndjde v kni-
he Giona Condraua [2], najmi v podkapitole ZakousSeni casu a nastavenost ([2], 91 —
102), ktora zaujme najmé svojim terapeutickym aspektom, zameranym na klienta a jeho
vyvedenie z tazkosti alebo choroby, ale aj autoterapeutickym aspektom, zameranym na
samotného terapeuta. Pre synkriticizmus a jeho perichronozofiu je inSpirativne to, Ze
Condrau, praktikujlci psychoterapeut daseinsanalytického smeru, sa tu odvolava na filo-
zofov nezriedka oznacovanych ako ,,Spekulativni®, ,,mysticki“ ¢i ,,iracionalisticki®, ako su
M. Heidegger alebo O. F. Bollnow. Condrau ukazuje praktické vymarnovanie sa zo zaja-
tosti v ¢ase a hovori doslova o dostavovani sa bez¢asovosti. ,,Stav bezc¢asovosti“ mozno

® Enchronematika je perichronozoficka disciplina, ktora sa teoreticky a prakticky zaobera enchro-
némami, ¢iZe Gtvarmi bezc€asia, ktoré ¢as Struktaruji z jeho vnutra (pozri [23], 213 an.).

186



podla Condraua realizovat’ tak v zdravi, ako aj v chorobe (pozri [2], 97). Toto umenie
vymanovat’ sa z ¢asu oznaCujeme ako atemporalistiku.

8. Vel'mi naro¢ny alebo zradny (mozno aj utopicky) je prechod od individuélnej
atemporalistiky k atemporalistike kolektivnej ¢i celospolocenskej, ako o tom svedcia za-
tial' nezastaviteI'né ruptlry v kultire: vojny a najrozmanitejSie formy vrazdenia, zabijania
a sposobovania fyzického a dusevného utrpenia. Nevyhnutnym predpokladom pestovania
atemporalistiky je totiZ nedelegovatel'nost’ jej vykonu z jedného jednotlivca na druhého
alebo na ich skupinu.

Spol'ahlivym miestom na svete, kde mozno bezfasie bezprostredne detekovat’, je
Pudské individuum. Je sice pravda, Ze 'udské individuum sa aktom detekovania bez¢asia
v ,,priestore’ svojho udievania eternalizuje, no tato eternalizacia sa zvacSa stadva namiesto
praktického napodobiiovania predmetom viery a replikuje sa ako séria udalosti 'udského
Zivota prepletajica sa nepreruSovanym konanim zla. Z filozofického (perichronozofické-
ho) hladiska je zaujimavy mechanizmus tejto kontinuity konania zla. Ako je mozné, Ze
Clovek, ktory veri povedzme prikazu Nezabijes!, nad’alej zabija? Ako je mozné, Ze kres-
tanski mnisi sa tvrdo fyzicky pobiji priamo na mieste BoZieho hrobu? Ako je mozné, ze
vysokoskolsky graduované T'udské individuum, ktoré pozna U¢inky povedzme fajcenia
alebo nejakej inej zavislosti, vie, ako sa tato zavislost’ dostavuje, a pozna jej negativne
nasledky, nad’alej pokracuje v tejto Cinnosti? Ako je mozné, ze sudca sa skorumpuje,
policajt kona zlo¢inne, lekar berie Uplatky atd’. a pod.? O aky typ retardovanosti tu ide,
ked’Ze mnohé z tychto 0sob su nosite'mi vysokych vedeckych, nabozenskych, vojenskych
atd’. hodnosti, predpokladajicich o. i. zdravotnu prehliadku? Zradnost' tychto otdzok
a uvah spociva v tom, Ze tu hrozi nielen moralizovanie, ale aj uviaznutie v etickej vrstve
diskurzu, ze sa nedokazeme zbavit' ontologicko-etickej dvojznacnosti daného diskurzu,
no hlavne v tom, Ze vyustenim diskurzu su odporucania ¢o robit,, ndvody, kréda, plany,
predsavzatia, kédexy atd’. Hory replikacii tychto foriem vyustenia diskurzu sa $plhaji do
neboty¢nych vySok, Studujii sa askimaja v institucionalizovanych vyucbovych a vy-
skumnych podobach, pricom faktické prerusenie kontinuity konania zla sa stale nedosta-
vuje alebo odklada.

9. Ontologicky (perichronologicky) a prakticky (atemporalisticky) najzaujimavejsi je
fenomén odkladu prerusenia konania zla a fenomén zbezodkladnenia prerusenia kona-
nia zla.

Prerusenie konania zla (PKZ) je moZné iba na mieste individualnej 'udskej bytosti,
napriklad strielat’ musi prestat’ striel’ajuci vojak, bit' svoju Zenu musi prestat’ konkrétny
¢lovek, ktory ju bije, nemdze ju prestat’ bit' ten, kto v tej ¢i onej forme odporica zenu
nebit, no momentélne ju nebije, kradnit’ mdze prestat’ iba to ktoré konkrétne kradnuce
Tudské individuum, a to dokonca aj vtedy, ked’ kradne timovo. Kradnat’ nemo6Zze prestat’
ten, kto nekradne, zabijat’ nemdze prestat’ ten, kto nezabija, strielat’ nemodZze prestat’ ten,
kto nestriel'a. VSetci ti, ktori nekonaju zlo, vS§ak mdzu pestovat’ alebo vSakovako podpo-
rovat’ odkladanie PKZ, povedzme priamo tymto hovorenim o odkladani PKZ, ako sa to
deje hic et nunc pisanim alebo ¢itanim tohto riadku, tychto jeho pismen. Pisanie alebo
Citanie tychto riadkov alebo pismen je ontologicky uplne iny proces ako proces preruso-
vania konania zla. Nacvicovat’ anihilaciu odkladu PKZ mozno takisto zacat’ iba hic et
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nunc, a sice napriklad prechodom od ¢itania tohto riadku k premyslaniu o tomto ¢itani
alebo prechodom od nevdle prezivanej v dosledku nesthlasu s vyznamovym dianim tvo-
riacim tuto meditaciu k prianiu nieCoho priaznivého autorovi slov reprezentujucich dianie
prave sa odohrdvajucej meditacie. Meditacia je cvi¢iskom na nacvik PKZ, cvi¢iskom,
ktoré je stale bezprostredne naporadzi, nesprostredkované nijakym casovym intervalom,
cvi¢iskom vyplnenym bezc€asim a totdlne v iom pohrizenym, kde akykol'vek presun po-
zornosti od jedného prvku k druhému je rychlejsi nez okamih. Cvicisko meditacie md — to
treba pripomenat’” — kontinuitni povahu. Len ¢o vSak referenta onoho md z predcha-
dzajucej vety nahradime referentom konjunktivnych, kondicionalnych alebo modalnych
vyrazov, dojde k rozStvrteniu pol'a, priestoru ¢i procesu mediticie na disjunktivne frag-
menty s medzerami medzi nimi vyplnenymi ¢asovym intervalom. Emergencia takychto
casovych vakuol tvori ndplii odkladania PKZ.

10. Nasu meditaciu prave tak ako nas zivot tvoria série dvoch typov udalosti: na jed-
nej strane udalosti konjunktivnych/kondicionélnych, konanych podmiefiovacim spdso-
bom, a na druhej strane udalosti indikativnych, konanych oznamovacim spdsobom. Indi-
kativne udalosti sa od konjunktivno-kondiciondlnych odliSuji nevmedzerenostou caso-
vych vakuol do ich Struktary.

Nijaky zakaz porusovat’ pravidlo nemdze byt realizovany zdkazom nedodrzat’ po-
vodny zékaz. Prave naopak, ontologicku Strukturu podmienok nedodrziavania zakazov
tvoria zakazy. Sankcionovanie porusovania zakonov alebo vychova k dodrziavaniu prika-
zov neanihiluje konanie zla. Jedinym miesto, kde méze dojst’ k anihilécii zla, je to 'udské
individuum, ktoré zlo kon4, a to bez ohl'adu na to, ¢i si to zakazuje, alebo nie. Fenomén
zakazovania konania zla je ontologicky odlisny od fenoménu konania zla alebo od feno-
ménu nekonania zla.

11. Rozumiet’ nieCcomu objektivne mozno az vtedy, ked’ je to mftve alebo — ako ho-
vori Gadamer — ,,dostato¢ne mitve’. Su tato civilizacia, tito doba, tento rezim, tento
Clovek atd’. dostatoéne mritve na to, aby sme im mohli objektivne rozumiet’? Nast'astie
existuju aj iné formy alebo druhy rozumenia, nielen rozumenie objektivne. Existuje aj
rozumenie lepsie a rozumenie iné. Gadamer dokonca ukazuje, ze pokial’ vobec rozumie-
me, rozumieme vZdy inac: ,,Staci povedat, Ze rozumieme indc, ked vobec rozumieme (Es
geniigt zu sagen, daff man anders versteht, wenn man {iberhaupt versteht) ([3], 280).
Nech by bolo to, ¢omu rozumieme alebo ¢omu chceme® rozumiet’, ¢o ako mftve, urcite tu
bude este stale zivé prinajmenSom samo rozumenie, a to v akejkol'vek forme — objektivne,
lepsie, indc, ¢ize rozumenie objektivnym sposobom, lepsSim spésobom a inym spésobom.
V kazdom pripade sa vSak zd4, ze bude inteligentnejsie, ked’ budeme rozumiet’ in¢, ako
ked’ budeme rozumiet’ objektivne.

Co znamena rozumiet’ ina¢? Rozumiet ina¢ znamena rozrdziovat pestrost” Zivého
chapania a neocakavat’ sihlas ani ho nevynucovat’. V dosledku vnucovania sthlasu hy-
nieme, a to v doslovnom zmysle slova: vo vojnach, vo vnutrospolo¢enskych konfliktoch,

7 ... wenn es tot genug ist“ ([3], 282).
8 Kragovému ontologickému rozdielu medzi chcenim niedo vykonat a vykonanim nietoho sa bu-
deme podrobnejsie venovat niZsie.
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v konfliktoch doméceho nésilia, v interpersonalnych i v intrapersondlnych konfliktoch.
Synkriticizmus pestuje meditaciu nahlas, ktorej reprodukciou je aj prave Citany text, ktory
nas modze strhavat’ k participacii na rozroziiovani vyznamovych utvarov, ¢iZe na rozsiro-
vani pestrosti existujiceho vyznamového univerza. Meditacia nahlas neoCakava ani tak
suhlas s meditujicim, ako skor objavovanie jej novych vyznamov participantmi na zakla-
de novych vyhladov na jej predmet. DélezitejSie nez suhlasit’ jeden s druhym je rozumiet’
jeden druhému, a to znamena — aspon podl'a Gadamera — rozumiet’ si inac.

Preco nam tak zélezi na tejto inakosti? Pretoze zaujem na inakosti je poslednym
ostrovom zivych. Suhlas a poklonkovanie zalievaji naSu dobu az po obzor. Je to doba
miftveho — alebo, ak chcete — umierajiceho mora. Co robit’ v tejto bezvychodiskovej situ-
4cii izolovanych Zivych? Co robia l'udia v meste postihnutom zemetrasenim?’ Hrabu
v troskéach zni¢enych domov, vyhrabavaju, placu, sedia paralyzovani na okraji sidliska,
cakaju na pomoc, pomahaju atd’. A ¢o robia l'udia, ktori katastrofou postihnuti nie sa? Je
zaujimavé, ze daktori podnikaju organizované turistické z4jazdy do oblasti postihnutych
katastrofou, organizované nie nejakymi deviantmi, ale legalne schvalenymi licencovany-
mi spolo¢nostami, fungujacimi podl'a predpisov, ktoré slobodne konstituovali normalne
riadne zvoleni reprezentanti. Ide tu o legalny nekrofilny infantilizmus? Na tato tazkua
odbornu otdzku musi odpovedat’ nejaka Specializovana vedecka disciplina alebo skupina
disciplin, a ak neexistuju, bude ich treba vytvorit,, napriklad pod nazvom psychopatologia
Statu a prava.

12. Celok naznacenych skutocnosti tvori to, ¢o synkriticizmus oznacuje ako celok
predsynkriticky daného (CPD). CPD je vsetko to, €o tu uZ je, ked’ sa spusta synkritické
skimanie, vratane naSej mediticie nahlas. Paleta aplika¢nych moZnosti synkriticizmu ako
filozofickometodologickej koncepcie a Zivotného pristupu tvarou v tvar CPD je dand
jednak samotnou povahou CPD, jednak kategoridlnym aparatom intervenujucim v syn-
kritickej reflexii CPD a vobec synkritickym pristupom k tazkostiam, ktoré nas trapia.

13. Pri beZznom, Standardnom — napriklad Specialnovednom — pristupe k tazkostiam
tazkosti v ¢ase ¢; kognitivne spracujeme do podoby Specifickych vyznamovych Utvarov
zvanych problémy. Problémy sformulujeme pomocou otdzok, na ktoré hl'adame odpove-
de, ktoré zasa ponukaju riesenie problémov. A napokon sa cely cyklus uzatvara odstrdne-
nim tazkosti, ktoré nas trapili, v ase .. Synkriticizmus v tejto suvislosti vyslovuje otazku,
¢i si vietky tazkosti vyZaduju tento tempordlne osnovany pristup, ¢i neexistuju aj pri-
stupy atemporalne, CiZe pristupy, ktoré by anihilovali ¢asovy odstup medzi ¢, a #,. Tento
eventualny a dost’ surrealisticky ¢i ezotericky (obsktrne, mysticky a pod.) vyzerajici su-
bor atemporalnych pristupov k tazkostiam je spomenutd atemporalistika. Pri atempora-
listike ide o experimentovanie s tym, ¢o sa odohrava vtedy, ked’ tazkost’ vznika jej zani-
kanim, ked” vznikanie t'aZkosti je jej zanikanie. Atemporalistika je (alebo by bola, ak by
sa ukazala ako moznd) praktickou aplikaciou perichronozofie ako fundamentalnej vrstvy
synkriticizmu, jeho ontologie, ktorej vyklad sme doposial’ najststavnejsie vylozili v Stadii
Problémy perichronozofie [23].

? Ked’ sa rodi tento text, je jeden defi po katastrofslnom zemetraseni na pakistansko-afganskych
hraniciach.
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14. Néplitou atemporalistiky ako praktickej stranky perichronozofie'® je zbezod-
kladnenie PKZ, CiZe anihil4cia casového odkladu PKZ. Ako hlavny problém sa tu ukazu-
je rozliSenie medzi uviaznutim v deformovanom prezivani ¢asu a ustanim ¢asu ako redl-
nym vymanenim sa z ¢asu ¢inom. Tato atemporalistick4 diferencia je kardinilna z hl'a-
diska oslobodenia sa 'udského individua, jeho emancipéacie. Népliiou emancipatorickej
pedagogiky v synkriticistickom zmysle slova je nacvik atemporalizcie, nacvik transcen-
dencie tazby dosiahnut’ vytuZeny ciel’ ¢inom (transcendovanie tazby ¢inom).

Nacvik transcendovania tizby ¢inom je uZito¢né zacat’ zdanlivo trividlnymi tikonmi,
ako je napriklad uvolnenie pravej hornej koncatiny. Grafickym zaznamom transcendencie
¢asového intervalu medzi napétou hornou koncatinou a jej uvolnenim st slova, ktorych
referent sa odohrava napriklad ¢itanim ret'azca: (moja) prava hornd koncatina sa uvoliu-
je. Dostavenim sa referenta slovného ret'azca sa uvoliiuje nastala anihilacia Casového
intervalu medzi stavom A: pravd hornd koncatina je napdtd a stavom B: pravd hornd
koncatina je uvolnend. Medzi stavom A a stavom B je bezmedzerie, pokial’ medzi stav
A astav B nevsuniem fuzZbu, aby sa moja prava hornéa koncatina uvolnila, alebo chcenie,
aby sa tak stalo, snaZenie sa vykonat’ to atd’. Napriklad vsunutim tizby do bezc¢asového
intervalu A — B (in—no—time—intervab“ sa stavom B stane tuzba (a nie ¢in uvolnenia). Je
iba na mne, ¢i stavom B bude fzba uvolnit’ svoju pravl hornt koncatinu, alebo uvolne-
nie tejto koncatiny. Podobne mozZem zatuzit’ prestat’ fajcit’ alebo mdézem prestat’ fajcit’.
Zatuzenie bez€asovo (hned, in no time = ,,v Ziadnom €ase*) odsunie prestanie: stavom B
sa namiesto prestania stane tiZenie. Casové intervaly mézem hned vypinat tGzenim,
chcenim, snenim a pod., alebo naopak napriklad prestanim tuzit, ak uz nedokdzem po-
vedzme prestat’ faj¢it. Co sa stane, ked’ prestanem tizit faj¢it, ¢ize ked’ dokazem vyko-
nat’ tento omnoho l'ah$i €in, ako je prestat’ faj¢it? Namiesto pocitu hrdosti nad tym, Ze
som ,aspoii*“ prestal tazit’ fajcit’, sa dostavi napriklad pocit, Ze som ,,sklamal“, Ze som
~mohol prestat™ fajcit, ale ja som dokézal iba ,,prestat’ t0zit* fajcit’. Takychto cvi€eni si
citatel moze pripravit’ l'ubovol'né mnozstvo a zvyknuat’ si na rozdiely bezfasovostne sa
dostavujucej naplne stavu B. Pozorovat’ mozno bezcasovy ncistup]2 naplne stavu B, uve-
domovat’ si rozdiely v kvalite zaZitkov tvoriacich stav B, uvedomovat’ si stav A ako —
povedané Patockovymi slovami — magmatické Stadium mdjho bytia hic et nunc alebo
husserlovsky ako zZivii pritomnost’ (lebendige Gegenwart, living presence). Néapliou mdj-
ho preZivania v Zivej pritomnosti mozZe byt fizba dosiahnut’ ciel’ alebo bytie vo vytize-
nom cieli. Ako je to s vytiZenostou ciel'a, ked sme tento ciel' dosiahli? Sme schopni
vylipnut’ tato vytizenost’ v stave dosiahnutosti ciela? Sme schopni uvedomovat si po
ukojeni hladu, Ze sme nasyteni? Alebo zaZitok nasytenosti ,,presko¢ime® a vrhame sa do
zazitkov d'alSich neukojenosti? Ktoré zazitky su pre nas dolezitejSie: zaZitky ukojenosti,
alebo zézitky neukojenosti? DokédZeme ako syti stcitit’ s hladnymi? D4 sa prerusit’ konti-
nuitna séria zaZitkov neukojenosti? MoZzno byt’ spokojny s tym, ¢o je feraz, ¢o tvori napli
Zivej pritomnosti, bez ohl'adu na ukojenost’ alebo neukojenost’? Alebo musime neustéle
odhliadat od naplne Zivej pritomnosti, a tym ju vypliiiat’ iba neukojenostou tym, o este

%6

10 Cisto* teoretickou strankou perichronozofie je perichronolégia.

"' Ontologicky ,,povab“ bezasového, bezmedzerového, &asom nevyplneného intervalu spogiva
v tom, Ze je sam ¢asovo nevyplnenou medzerou v diani, ktoré sa (ako celok) odohrava v ¢ase. Povabnost’
tohto intervalu spociva v tom, Ze bytni za Zivota, a nielen ,,pred” a ,,po* lom.

12 tvoriaci naplii bez&asového intervalu A — B
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len ma prist’, ¢ize naSim chcenim niecoho, tuZbou po nieCom, nematim niecoho? Je
zvlastne, Ze nemat’ nieco, napriklad nemat’ uvolnent ruku, je I'ahsie, ako mat’ nieco, na-
priklad mat’ uvolnenu ruku. Uvolnit’ napétie, ki€ je tazSie, ako udrziavat’ sa v stave u-
vol'nenosti. Podviazanost’ napitim nam zuzZuje moznosti na moznost’ jedini — na pokra-
Covanie v napéti. Nahradit’ stav napitia stavom chcenia, aby napitie ustalo, modifikuje
existujuce napitie v smere jeho intenzifikacie, a tym odd’al'uje uvolnenie: stavom B sa
v bez- Casi nestane uvolnenie napitia, stavom B sa stane zintenzivnenie napétia. My vSak
mame moznost’ tento proces prezivat ako ndpli nasej zivej pritomnosti, pozornost’ mo-
zeme v bezc€asi topologickej Struktlry Zivej pritomnosti presunat’ raz tym, raz onym sme-
rom. Nad vInobitim nemoznosti zmenit’ svoj stav (stav A) sa mdze bez¢asovo rozprestriet’
napriklad vedomie tohto vinobitia bez chcenia vysvetlovat’ si ho nejako, interpretovat’ ho,
chciet’ ho zmenit’: sme s tym, €o je tu ateraz, ba dokonca sme tym, ¢o je tu a teraz, plne
s tym splyvame, nanajvys sa navySe hrdme so Steklivymi zdbleskami pokuSenia zmenit
v tom alebo onom smere dany stav.

15. Opisané splyvanie samych so sebou je eo ipso nahliadanie a Zitie svojho Zivota
ako bezcasového (= Casovo nesprostredkivaného) usuvztaziiovania sa ¢asového diania
zitia a Casového diania umierania, v ktorom nie je ,najprv zitie a,,potom* umieranie,
v ktorom Zitie je umieranie a umieranie je zitie. Nie je tu len diachronia a synchronia, len
,»po sebe” a ,,stbezne so sebou”, ale je tu aj nereduktivne usuvzt'aziiovanie diachronic-
kych a synchronickych diani, je tu aj perichrénia ako amalgam diachronie a synchronie.
Ide tu o nahliadnutie a zitie bez€asového Strukturujlicna zivota. MoZno by sa pokojne dalo
hovorit’ o inkorporovanom /logose zivota, ¢ize o jeho bez€asovom Struktirujicne alebo
artikulujucne, o jeho bez¢asovom, presnejsie, enchronematickom formovani.

16. R6zni autori zhl'adivaju podporu tohto nahliadnutia, ¢o si vysvetl'ujeme jeho ne-
zvyklost'ou. Napriklad Benyovszky siaha po dokazoch etymologickych, ktoré poskytuju
profesionalni lingvisti (M. Komarek, Machek atd’.) ([1], 60 a n.). Silu nahliadnutia bez¢a-
sovostnej Strukturacie naSho pobyvania na svete, jeho (auto)terapeutickost’ to vSak nemo-
Ze a, zda sa, Ze ani nemd, nahradzovat’. Takisto ,,overenie” ,,pravdivosti perichronozofic-
kého nahliadnutia prostriedkami spominanej daseinsanalytickej psychoterapeutiky ne-
pomoze pacientovi alebo klientovi priamo (bez¢asmo), ale iba prostrednictvom profesio-
nalneho psychoterapeuta, ktory v subore klinickych dokazov bez€asovosti zivota naché-
dza legitiméaciu do sveta vedy, o je v poriadku, najmé z pohladu agapického chéapania
synkrizy vedy akazdodenného Zivota. Natiskajucemu sa podozreniu z alternativizacie
skimania bez¢asovych Struktir zivota nema zmysel odoldvat’ hegelovskym ,,tym horsie
pre fakty*, pretoze tym by sme skizli do polemizmu a opustili by sme pédu agapistického
synkriticizmu. "

Zaver. Zivot z hl'adiska synkriticizmu je vyjavovanie sa vnuatorne bezcasovo Ci-
ze enchronematicky sa prepletajucich, ireducibilnych a onto-rovno-cennych diani Zzitia

3 Problém polemizmu a agapizmu sme obsiahlejsie pertraktovali o. i. v savislosti s fundamental-
nou problematikou v muzikologickom v prispevku ([14], 186 an.), ale ozyva sa uz v prehladnej $tadii
[26], zhrnujucej nasu hlavni monografiu Synkriticizmus — filozofia konkordancie z roku 1992 (v rukopi-
se).
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a umierania ako zakazdym jedine¢ného, nedelegovatelného diania. Zivot kazdého z nas
tak v mnohom pripomina leibnizovskii monadu, ktord mala svoju perichronematiku, na-
priklad bez¢asovostné (fout d’un coup) stvorenie a bezCasovostny zanik, lenze na rozdiel
od pointilistickej perichronematiky monady ide v synkriticistickej koncepcii Zivota o dy-
namisticko-energeticku perichronematiku vnuitorne Struktirovaného komplexu diani. Na
rozdiel od Leibnizovho nazoru zZivot nemd povahu ,metafyzického bodu (point métaphy-
sique)*, ale povahu polydimenzionalneho ,,metafyzického* diania, diania bezcasovostne
Struktirovaného, a to s celou nacrtnutou perichronematikou. O Zivote v ziadnom pripade
nemozno povedat’, Ze vznika skladanim, Ze je dialektickou jednotou rozmanitého, synté-
zou atd’. Zivot je bez&asovou synkrizou navzajom neredukovatelnych diani: 1. diania ¢a-
sového zitia, 2. diania ¢asového umierania a 3. diania bez€asového enchronematického
ustuvt'aznovania sa tychto dvoch diani, bez¢asovej adhézie Casenia a Zitia, ¢asenia a umie-
rania.

Néplnou diania onoho ,,je“, onoho bytia zivota umieranim a bytia umierania Zivo-
tom, je bez€asova synkriza ireducibilnych ustvztaziujicien sa diania Zitia a diania umie-
rania. V Zivote nejde podla synkriticizmu o ,,dialektiku“ zitia a umierania, o ,,boj proti-
kladov*, ale o synkrizu diani, s ktorou napriek ich kvalitativne odliSnym néaplniam moze-
me totalne splynut’ a vytlacit’ tak zo svojho bytia kaverny ¢asu. Prave tie si ,,materidlom*
nasej egoizécie, nasej temporalizicie a delegovania zodpovednosti na inych; ich anihila-
cia je naopak naSou deegoizaciou, naSou detemporalizaciou a naSim splyvanim s naSou
zodpovednostou, jej prevzatim.
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Prispevok vznikol ako sucast rieSenia projektu €. 2-6149-6 Fenomenoldgia v dialdgu so sii¢asnou
filozofiou a vedou.

doc. PhDr. Jozef Piac¢ek, PhD.

Katedra filozofie a dejin filozofie FiF UK
Safarikovo nam. 6

818 06 Bratislava 1
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Prednasky SFZ pri SAV v 1. polroku 2009, Bratislava

26. marca: Petr Kouba (CTS, Praha): Intersubjektivita z hlediska post-existencidlni
analyzy

2. aprila: Jan Zouhar (Katedra filozofie FF MU v Brne): Masaryk — literatura a véda
23. aprila: Francoise Bonardel(ova) (Univerzita Paris I): Nihilisticky Zdpad

a buddhizmus — osudové stretnutie?

23. aprila: Jean-Francois Lavigne (Univerzita Nice — Sophia Antipolis): NdbozZenstvo
a nihilizmus — fenomenologicky pohlad

maj: Pavol Sucharek (TF TU): Rozhovor Blanchota s Levinasom

jun: Milo§ Hubina (FF UK): Mysel'v buddhistickej filozofii

Prednasky SFZ pri SAV v 1. polroku 2009, KoSice
Organizuje: Katedra filozofie a dejin filozofie FF UPJS v Kogiciach

prof. PhDr. Jan ZOUHAR, CSc.: D¢jiny ceské filosofie a jeji soucasné trendy
(prednaska: marec — april 2009)

prof. zw. Dr. hab. Andrzej NORAS: Metamorfozy novokantovskej filozofie
(prednaska — april 2009)

Informacie budu priebezne aktualizované na stranke www.sfz.sk
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