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Medzi po&etnymi duchovnymi pridmi, ktoré v poslednych desiatich rokoch za-
plavili nadu spolo¢nost, je aj antropozofia, za zakladatela ktorej sa pokladd Rudolf
Steiner (1861 - 1925), p6vodne badatel’ Goetheho prirodovedného diela, stipenec teo-
zofie, s ktorou sa rozidiel, aby sa venoval rozvijaniu idei antropozoficky orientovanej
duchovnej vedy.

Ako je zname, R. Steiner vo svojich spisoch hlasal, ze v kazdom ¢loveku viac-
menej driemu duchovné schopnosti, ktoré treba objavovat’ a rozvijat' cestou od me-
ditacie a cvi€enia koncentracie cez rozne priliehavé praktiky k poznavaniu. Logické pro-
striedky su tu vedl'ajSie, déraz sa kladie na intuiciu, tvorivost’ a fantdziu. Hoci sa mnohi
antropozofi hlasia ku krestanstvu, veria v reinkarnaciu. Podl'a nich dnedny Zivot ¢loveka
je vysledkom predoSlych existencii.

V Cesku ana Slovensku vy3lo niekolko publikdcii venovanych antropozofii.
Spomeniem aspoii knizku Christopha Lindenberga Rudolf Steiner, ktorti v roku 1998 vy-
dalo nakladatel'stvo a vydavatel'stvo Opherus, d’alej zbornik napospol nemeckych auto-
rov Antroposofie a krestanstvi, ktory s predhovorom O. I. Stampacha, vtedy este
dominikdna, vydalo Karmelitanské nakladatelstvi (Kostelni Vydfi 1997), a napokon je
to kniha Emila PaleSa Angelolégia dejin. Paralelné a periodické javy v dejindch
(Sophia, Bratislava 2001).

Antropozofické uéenie o intuicii, tvorivosti, o €loveku vzbudilo pozornost’ ruského
nabozenského filozofa Nikolaja Alexandrovi¢a Berd'ajeva (1874 - 1948), u ktorého an-
tropocentrizmus, intuicia a tvorivost predstavovali podstatné zlozky jeho existencialis-
ticko-personalistického filozofického systému. Spiritualistické zameranie jeho myslenia
uiho nevylu¢ovalo antropocentrizmus, ktory viak vzdy staval proti kozmocentrizmu.
Jeho kritika okultizmu, teozofie a antropozofie sivisela s tym, Ze vietky tieto prudy sa
poznatené kozmocentrizmom, ktorému sa priklada naboZensky vyznam a je v protiklade
ku krestanstvu. V duchu filozofie boho&love&enstva, ktori Berd'ajev zdedil po V. Solo-
viovovi, samotné krest'anstvo chapal ako prehibeny antropocentrizmus. Clovek je vkore-
neny do Boha tak, ako Boh je vkoreneny do ¢&loveka. Nabozensky humanizmus,
zakoreneny v idei bohoclovedenskosti, je povolany vykonat ogistu, spiritualiziciu
a humanizaciu 'udského prostredia, recipujiceho zjavenie.

V antropozofii, s ktorou sa oboznamil z knih iod l'udi, Berd'ajev nenachddzal
"tloveka", €lovek sa rozptylil v kozmickych rovindch. Tak ani v teozofii nenachadzal
Boha, aj ten bol rozptyleny v kozme. Ale zdkladnou témou jeho filozofie bola téma
Cloveka, jeho slobody a tvorivého Zivotného udelu. Oproti tomu viak okultizmus je pre-
dovietkym sférou magie, teda nevyhnutnosti, a nie slobody. Slobodu ducha nepozoroval
u l'udi zaoberajicich sa okultizmom. Neovladali okultnu silu, lez okultna sila ovladala
ich. Antropozofia rozkladala celistvost’ Fudskej osobnosti, drobila dufu nie menej nez

Filozofia 58, 3 213



psychoanalyza. Posilnila rozklad osobnosti aj u basnika Andreja Belého, nepomohla mu
"usobrat™ a koncentrovat’ osobnost’.

Niektori antropozofi pdsobili na Berdajeva dojmom posadnutych [ludi,
nachadzajiicich sa v maniakalnom stave. Ked' vyslovovali slova "doktor [totiz Steiner]
povedal”, menil sa vyraz ich o&i, tvar sa stdvala inou a nebolo mozné v rozhovore po-
kracovat ([1], 172 - 173).

Berd’ajevovi sa naskytla prilezitost bliz§ie sa zoznamit’ s antropozofiou, ked’ vd'aka
jeho znamym mu bolo umoZnené vypolut’ si cyklus predna¥ok samotného R. Steinera,
ktoré predniesol v antropozofickej 16Zi v Helsingforse. No tamojiia atmosféra bola
Berd'ajevovi cudzia. Sam Steiner, s ktorym sa zoznamil, zapdsobil naitho zloZitym
a trapnym dojmom. V Ziadnom pripade viak v iiom nevide! $arlatina. Poznal v fiom
¢loveka, ktory vedel presvied&at’ a hypnotizovat’ nielen inych, ale aj seba samého. Mal
viacero tvari: tvar dobrosrde¢ného pastora (tak sa aj obliekal) i tvar maga ovladajiiceho
duge. Steinerove knihy sa Berd’ajevovi vzdy videli nudné, nezdzivné. Z pobytu
v Helsingforse si odniesol uréité ponaudenie a eite viac sa utvrdil v kritickom postoji
k antropozofii a okultizmu vébec.

Zvlaitnu skisenost’ mal Berd’ajev s A. R. Minclovou, ktord istého ¢asu hrala velku
lohu v peterburgskych literarnych kruhoch, zapodievajiicich sa okultizmom. Prvy raz
sa s fiou stretol i u basnika Viaceslava Ivanova. Viac si ju viimol, ked pricestovala do
Moskvy, aby tu do antropozofickych sieti ulovila basnika Andreja Belého a mladych
l'udi zoskupenych okolo neho. Berd'ajev v nej videl emisdra R. Steinera v Rusku. Bola
to nepekna, tuéna Zena s vypuklymi o¢ami, ktord mala v sebe nieco z Blavatskej. No
ovladala vel'ké umenie, ako sa dostat’ k dusiam, vedela ako sa s kym rozpravat. Berd'a-
jev ju vnimal ako naskrze negativnu, ba démonickd bytost. V spojitosti s fiou mal
zvlastne videnie. Raz, v Case, ked’ Minclova pricestovala do Moskvy, leZal v posteli a v
stave polospanku jasne videl izbu. V kate naproti nemu bola ikona a pred fiou horelo
vedné svetielko. Vel'mi ststredene sa zahl'adel na tento kit a zrazu pod ikonou zbadal
¢rtajicu sa tvar Minclovej, vyraz jej tvare bol stra§ny, akoby bola v moci temnej sily.
Sustredene sa na fiu dival a Gsilim ducha donutil vidinu zmiznat, stra§na tvar sa roz-
plynula. Jedna jeho znama ju videla v podobe draka. Minclova vycitila Berd’ajevov nev-
razivy postoj k nej a nasledujuceho roku v lete cestou na Krym ho navstivila na dedine
v Charkovskej gubernii. Mal s fiou zaujimavé rozhovory, ale, prirodzene, nepodarilo sa
jej ziskat ho na svoju stranu. Velmi zvlastne bolo jej zmiznutie. Niekol’ko dni po jej
navrate z Krymu do Moskvy sa so svojou priatel’kou vybrala na Kuznecky most. Tu sa
rozludili a kazda i8la inym smerom. Minclova sa stratila bez stopy. Jej tajomné zmiz-
nutie vyvolalo najr6znejsie dohady ([1], 171 - 172).

Svoj kriticky postoj k antropozofii Berd’ajev vyjadril v obsiahlej stati Teozofia
a antropozofia v Rusku, uverejnenej v periodiku Russkaja myslI' zroku 1916, ktora
medzi antropozofmi vyvolala burku nevéle. Vo svojom ¢&lanku Berd’ajev medziinym
napisal:

"Veda preziva vaznu krizu, na jednej strane sa §iri a rozbija umelé hranice, na dru-
hej strane zabera skromnejsie miesto, nez aké jej pravom prislicha. Clovek sa stiva
nabozensky smelsi a svoju smelost’ prejavuje predovietkym tym, Ze sa opit odvazuje
byt krestanom, obracia sa k svojim odvekym duchovnym bohatstvam. Ludsky duch sa
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obracia ku krestanskym témam, a nemdZe ho uZ uspokojit anonymné zjavenie Orientu.
Sama teozofia prechadza procesom zmien. Blavatskd sa ku krestanstvu stavala ne-
gativne. Moderni teozofi sa usiluji zmiemit' tento postoj a Coraz va&mi zavadzaji do
teozofie krestanské témy a ndlady... Na tejto baze nastalo oddelenie antropozofie od
teozofie a vynoril sa steinerovsky prid. Spor antropozofie s teozofiou, steinerovského
pridu s pridom Anny Besantovej, nie je taky nahodny a malicherny, ako sa méze zdat
na prvy pohl'ad. Tento rozkol je hlboko symptomaticky a charakteristicky pre duchovny
7ivot nadej doby a treba sa bliZsie prizriet’ tomuto pohybu teozofie smerom ku krest'anst-
vu a objavu l'udského ja. Vo vnitri samej teozofie prebieha christologizéacia a antropolo-
gizacia... Ale ¢i moZno u Steinera a steinerovcov néjst’ ¢loveka?

R. Steiner prezentuje svoju teozofiu ako zdpadnu a krestanski ana rozdiel od
orientalnej teozofie stavia ju pod znak Kristovho impulzu. V poslednych rokoch Steiner
zvlast trva na svojraznosti svojej cesty... No vicSinu Steinerovych populamych teozo-
fickych knih ta?ko moZno odlidit' od teozofickych knih A. Besantovej a vychodnych
predkrestanskych teozofov. V Steinerovych knihdch mozZno najst len malo jeho
vlastného, v nich je vyloZené zvy&ajné tradiéné teozofické u&enie. Stale to isté ucenie
oevolicii kozmu s eSte vyraznejou petatou naturalizmu, to isté ucenie o Karme
astahovani dusi, ta istd nemilostiva cesta nevykipenej duse, dobyvajucej kazdy krok
tazkou pracou zdokonalovania. Jedna zo Steinerovych knih Cesta k zasvdteniu je
napisana tak, akoby Kristov impulz vo svete vébec nepdsobil. V nej sa predklada
zvytajna prax vychodnej jogy... Iba v poslednych rokoch, ked’ sa Steiner z teozofa stal
antropozofom, zacinajui uiitho zaznievat' iné tény... Je pravda, Ze pre Steinera cely na$
slne¢ny systém a cely jeho vyvin je pod znakom Eloveka... Tento &lovek sa viak utdpa
vnekoneénom procese minulosti abudicnosti, predsa len je v skladajiicej
arozkladajuicej moci ¢asu, neméa oporny bod vo ve&nosti, v Bohu... Clovek je prostried-
kom svetovej evolicie, prieseénikom kozmickych sil a pridov. A pre antropozofické ve-
domie osobnost ¢loveka sa napaja na absoldtne bytie len pomocou svetovej evolicie,
pomocou retazca karmickych prevteleni. Sama kozmicka evolicia sa meni v dosledku
uéinku Kristvoho impulzu, zadina sa nova kozmicka epocha, v ktorej vietko prebieha
ina¢ nez pred Kristom. Ale sam Kristus je iba kozmickym agentom, iba momentom
vyvinu kozmu. Steiner vidi Krista iba premietnutého v kozme a nevidi ho v Bohu,
vBozskej Trojici. Jeho Kristus je naturalisticky, zjavuje sa v chémii. Krestanstvo
vantropozofii je zjavenim kozmickym, anie boZzskym. Antropozofické udcenie
o imanentnom pdsobeni Kristovho impulzu v &loveku obsahuje nepochybnu a hlboku
pravdu, ale nezachddza k poslednému a konetnému, boZskému prvému pramenu,
a zostdva uprostred tvdmeho svetového procesu. Postoj ku Kristovi v antropozofii nie je
nabozensky ani mysticky, lez vyluéne okulticky. Ale &iry okultizmus nie je schopny vi-
diet' jednotny Kristov obraz, podPa okultizmu sa drobi vo svete." Okultizmus nie je
schopny vidiet' ani jednotny obraz &loveka. Lebo aj obraz Krista, aj obraz &loveka
prebyva v Bohu, a nemé svoj zdklad vo svete." ([2], 12 - 14)

Berd'ajev prichadza k zaveru, Ze ked’Ze okultickd Zivotna orienticia sa neopiera
0 ndboZenstvo a stavia sa do pdzy vylu¢nosti, popiera tvorivi originalitu a hodnotu
osobnosti, nemdze pochopit’ ani genialitu a velkost' &loveka. Ked v3etko reguluju
ausmeriiuju skryté kozmické sily, potom niet ani slobodnej tvorby. Proti antropozofii
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Berd'ajev stavia naboZenské myslenie a tvorbu v slobode, tvorivii gnézu, zjavenie Sofie,
Bozej mudrosti v ¢loveku.
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