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Hans-Georg Gadamer, jeden z najvyznamnej$ich nemeckych filozofov 20. storodia,
sa narodil 11. februara 1900 a patri dnes k jeho najstar§im sic¢asnikom. Je dokonca starsi
ako naSe storotie, preZil ho od za&iatku do konca a méZe sa pokladat’ za jeho svedka. Na
toto sdputnictvo spomina rad avo v#dSine jeho pric sa prelinaji spomienky
s pritomnost'ou. V &itatelovi vyvolava zvla$tny pocit uz samotny fakt, Ze berie do rik
dielo zijuceho filozofa, ktory - ako sam uvadza v §tudii Die Aufgabe der Philosophie
(1983) - stretol takych l'udi ako Gerhard Hauptmann, Stefan George, Paul Natorp,
Rabindranath Thékur, Edmumd Husser]l, Max Scheler, Ortega y Gasset a Emnst Cassirer.
Vzrufujica je predstava horizontu &loveka, ktory bol G&astnikom dynamickej doby
a s odstupom sprostredkovanym Zivotnou skisenostou sa mdZe pytat’ a filozoficky arti-
kulovanou otdzkou pripominat’, ako to bolo. Na pozadi hodnét aidealov eurdpskej
kultury 19. storogia, ktoré ziskal vzdelanim a vychovou, eSte v mladosti preZzival
uspechy akcelerujiceho 20. storotia (elektrickée svetlo, prvé auta, prvé kino, prvy telefén
v dome otca, prvy bicykel, vzducholod’ nad Vroclavou ...), ale aj prvé technické
ahumanne katastrofy naSej civilizdcie. Tak spolupreZival skazu Titanicu anim
naltrbenu doveru v technicki dokonalost’, ako aj obidve svetové vojny, ktoré rozptylili
optimistickd vieru l'udi nielen vo vedecky, ale aj v celkovy civilizaény pokrok. Ak ces-
tou filozofickej myslienky je nielen teéria, ale preZity Zivot, potom putovanie filozofa
mbZe byt programovym zmierovanim minulosti s pritomnost'ou.

Z filozofickej autoprezentacie Gadamera (Selbstdarstellung Hans-Georg Gadamer,
1973) sa dozvedame, Ze ked v roku 1918, v poslednom roku 1. svetovej vojny, skon¢il
gymnazium vo Vroclavi (Breslau) a postipil na tamoj$iu univerzitu, eSte nepredpokla-
dal, Ze jeho z&ujem o literaturu, dejiny a dejiny umenia a vieobecna neistota v nemeckej
spolo&nosti sa stanil hybnou silou filozofického kladenia otazok a zavedu ho do oblasti
filozofie.

V Case relativizacie vedy, pisomnictva, svetonazorov a predovietkym novovekej
viery v pokrok, pod dojmom noviel Thomasa Manna a Hermanna Hesseho, potom, ¢o
ho Richard Honigswald metodicky uviedol do transcendentalnej filozofie novokantov-
stva hl'add Gadamerova mysel svoj charakteristicky vyraz v priestore medzi umenim
a filozofiou.

Akademicky Zivot malého univerzitného mesta Marburg, kam vroku 1919
prichddza, poskytol budicemu filozofovi to najpriaznivejie milieu. Boli to pre-
dovietkym prednasky a "krizky" profesorov Paula Natorpa, Nicolaia Hartmanna, Ru-
dolfa Bultmanna, Richarda Hamanna, Ernsta Roberta Curtiusa, Ericha Auerbacha, Paula
Friedlindera. Bol to genius loci univerzity, dotvarany aj tymi, ktori uZ odisli, prave
hostovali alebo mali prist’ - Karl Barth, Max Scheler, Martin Heidegger. Rovnaky vplyv
mali idey, ktoré ohlasovali novi senzibilitu a kritiku kultiry, ktoré oZzivali v diskusidch
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okolo filozofie Nietzscheho, Diltheya, Troeltscha, poézie Stefana Georga, Huga Hof-
mannsthala, knih Friedricha Gundolfa a i. Osobitne tento vplyv kontrastoval s katego-
ridlnou disciplinou novokantovského transcendentalizmu (v Marburgu sa stale vyucoval)
a viedol Gadamera k presvedeniu nemeckého romantizmu o relevantnosti skisenosti
umenia pre filozofiu. Narok na pravdu, ktory uplattiovala filozofia i umenie v situacii
dominantného postavenia vedy, ziskal vtom &ase osobitni legitimitu pod vplyvom
novej recepcie Kierkegaarda a Dostojevského v nemeckom prostredi, ato tym, Ze
nahradzal zdkony a poznatky prisnej vedy svojim dérazom na autentickost existen-
cidlneho zazitku.

V reflexiach svojej filozofickej drahy Gadamer zdéraziuje, Ze ked’ v roku 1922
promoval u Paula Natorpa, bol uZ - pod vplyvom Kierkegaarda a Nicolaia Hartmanna -
v opozicii voti idealistickej systematike a hlavne v ofakédvani filozofickej zmeny zo
strany fenomenoldgie. V prispevku Von Lehrenden und Lernenden vyzdvihuje spome-
dzi svojich utitelov Martina Heideggera a Karla Jaspersa. U Heideggera absolvoval
letny semester 1923 vo Freiburgu a kontakty pokracovali po&as hostovania Heideggera
v Marburgu i v nasledujicich rokoch. Heidegger potas svojho prednaikového pobytu
predstavoval pre mladych filozofov vyzvu. Jeho radikalnost a "pritaZlivost priro-
dzeného my3lienkového génia" prehibila Gadamerov zaujem o grécku filozofiu (bol to
prvy seminar v roku 1923 vo Freiburgu o 6. knihe Nikomachovej etiky, na ktorom Hei-
degger analyzoval ideu "fronésis") a podnietila ho §tudovat klasicki filolégiu. Toto
Stddium, ktoré absolvoval v seminari Paula Friedldndera, pridalo jeho neskor§im filozo-
fickym analyzam Platéna a Aristotela mimoriadnu profesionalnu hodnotu. Heideggerov
radikalizmus v3ak nepdsobil na Gadamera aZ tak zvizujico, aby ho okrem predsokra-
tovcov "nefascinovali” aj ini Gréci. V roku 1929 sa Gadamer habilitoval u Heideggera
pracou Platos dialektische Ethik (vy$la vr. 1931). K tejto téme sa po niekolkych de-
satro¢iach vratil v rozsiahlej §tadii Die Idee des Guten zwischen Plato und Aristoteles
(1978). Platénova filozofia bola jeho skuto¢nou Zivotnou inpiraciou a témou.

Dréhu univerzitného docenta zafal v Marburgu spolu s Karlom Lowithom
a Gerhardom Kriigerom. V obdobi nacizmu sa jeho €innost uplne zizila na akademické
zaujmy. Aby sa vo filozofickej oblasti vyhol spolupraci s rezZimom, "emigroval do oblas-
ti klasickej filolégie". Vysledky svojich filozofickych a filologickych 3tidii predkladal
len ako prednasky atakto ich venoval svojim najnadanejich §tudentom. V roku 1938
mu pontika profesuru Katedra klasickej filolégie v Halle, ddva v3ak prednost’ miestu
profesora filozofie v Lipsku. Popri filozofii analyzuje v semindroch poetické texty
Holderlina, Goetheho a Rilkeho, ktori sa v réznych suvislostiach ukazali ako basnici
"akademickej rezistencie" (Gadamer). Po skon&eni vojny sa ako rektor Lipskej univerzi-
ty prechodne venuje administrativno-politickej "préze", no na jeseft 1947 odchadza do
Frankfurtu nad Mohanom, vracia sa teda k svojmu akademickému povolaniu. Sku-
to€nym ndvratom do "akademického sveta a Cinnosti” je prijatie miesta po Karlovi Jas-
persovi roku 1949 v Heidelbergu.

Aj druhy polas Gadamerovho Zivota sa odvija v prostredi univerzit, prednasok,
konferencii, semindrov, redakcii a pod. Nepokojné roky vojen a nidze strieda sustre-
dena praca, uznanie, ba uspech. Gadamera akceptuji ako vynikajiceho historika filo-
zofie, autora brilantnych §tidii z estetiky a praktickej filozofie a interpretacii hlavne
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sucasnej nemeckej lyrickej poézie (Hegels Dialektik, 1971; Vernunft im Zeitalter der
Wissenschaft, 1976; Kleine Schriften I-1V, 1967-1977; Wer bin Ich und wer bist Du?,
1973; od roku 1985 v nakladatel'stve J. C. B. Mohr, Tiibingen za¢alo vychadzat’ teraz uz
kompletnych 10 zvdzkov Gesammelte Werke). V roku 1960 "zloZil uéty” funda-
mentalnym dielom Pravda a metéda (Wahrheit und Methode. Grundziige einer philoso-
phischen Hermeneutik). Etabloval sa nim ako tvorca ucelenej koncepcie filozofickej
hermeneutiky. Toto dielo bolo na jednej strane vysledkom dialégu s filozofickou
tradiciou, ktory viedol od vstupu na jej p6du, na druhej strane otdzkou o aktualnosti pre-
zentovaného sposobu filozofovania v dobe, ktora sa prili§ dynamicky naklarala dopre-
du. Uvedenie hermeneutiky na filozofickii scénu druhej polovice 20. storogia mohlo
totiz vyzniet' ako "novatorsky anachronizmus" (B. Baran). Situacia v8ak bola uplne ina.
Technizaciou vedy a presahovanim filozofie za "faktum vied" smerom k "prirodzenému
svetu" zadalo sa prehlbovat’ napitie medzi filozofiou a vedou, ktorého dejiny pozitivne
i negativne poznacili eurdpsku kultiru. Tento problém v eurdpskej tradicii poznal Ga-
damer od prvych kontaktov snézormi Diltheya, Husserla a Heideggera. Predna3al
ofiom vobdobi rokov 1936-1959, ked sedemkrat opakoval kurz s diltheyovskym
nazvom Uvod do duchovnych vied. Jeho zamerom nebolo rozvijanie idei kritiky histo-
rického rozumu, resp. metodolégie duchovnych vied, ale naopak opustenie neplodnych
sporov 0 metédu. Problém teérie duchovnych vied (alebo, ako to navrhoval, huma-
nitnych vied) aktualizoval rozhodnej$ie v znamych prednagkach na univerzite v Louvain
roku 1958 (v ¢eskom preklade Problém déjinného védomi, 1994), ked’ ho vymedzil ako
problém vysostne filozoficky. Preto aj téma metédy tu neznie metodologicky, ale ako fi-
lozoficka otdzka poznania a pravdy (kladli ju aj zdsadné Gadamerove 3tudie z tohto ob-
dobia - Wahrheit in den Geisteswissenschaften, 1953; Was ist Wahrheit?, 1957), ako
pytanie sa na status pravdy humanitnych vied. Odpoved'ou malo byt vypracovanie
takych pojmov pravdy a met6dy, ktoré by vytvorili filozoficky zéklad humanitnych vied
- spojenim s mnohostrannou l'udskou skisenostou a Zivotnou praxou mali dosiahnut’ fi-
lozoficku relevantnost’.

Aby dosiahol tento ciel’ v storo¢i hypostazovanej vedy a v situdcii pretrvavajicej
autority novopozitivistickej teérie vedy, pokusil sa o odvdZznu rekontextualizaciu
problému. V Pravde a metéde rozvinul iny motiv eurdpskej kultirmej tradicie, neZ bol
ten, z ktorého vzi§la modema veda. Napriek hlbokej retrospektive sa ukéazalo, Ze jeho
postup sizvuéni s priekopnickymi koncepciami tedrie vedy, s ktorymi pri§li T. Kuhn
a M. Polanyi. Na rozdiel od kartezidnskeho hl'adania fundamentum inconcussum pozna-
nia novovekej vedy sa Gadamer obratil k tomu druhu platnosti, ktorej zdkladom sii hod-
noty: tradicia, moralka, naboZenstvo, filozofia, umenie a zvIa§t' poézia. Na prirodzent
otazku, o aké poznanie a aki pravdu ide, ddva Gadamerova praca jednozna¢nu od-
poved: ide o nemetodické poznanie a pravdu, ktord sa neverifikuje prostriedkami vied.
Gadamer bez relativizdcie hodnoty vedeckej racionality spochybriuje vedu ako kone&nu
inStanciu overitel'nosti pravdy. Ako alternativu dokonalych technik verifikacie, ktoré vy-
pracovala moderna veda a ktoré problematizuji status humanitnych vied, rehabilituje
originalny pojerh pravdy. Filozofickd hermeneutika chce teda zabezpedit' filozoficki
relevantnost’ humanitnych vied, preto sa orientuje na mimovedecké zdroje pravdy, aké
poskytuje skisenost’ umenia, skisenost’ filozofovania a skusenost dejin. Ked'Ze tato
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skisenost’ vnd¥a do humanistiky existencidlny kontext, vyznaluje zarovefi hranice
"met6dy". Vd'aka tomuto kontextu redlnych okolnosti l'udskej praxe filozofickd herme-
neutika ide e3te d'alej a navodzuje nutnost’ autokorekcie aj moderného pojmu metodic-
kej vedy. Gadamer spolu s kritikmi metafyzickej filozofie a novovekej vedy exponuje
napitie medzi filozofiou a vedou, atak prispieva k deStrukcii redukcionizmov, ktoré
sprevadzali vyvoj metédy (psychologizmus, subjektivizmus, metodologizmus, historiz-
mus) a nielenZe viedli k deformacii pravdy, ale prekryli aj fakt, Ze dlohou vedy je od-
povedat’ na otézky praktického Zivota a pri riefeni problémov urobit’ tu ateraz &osi
vhodné a efektivne.

Filozofickd hermeneutika teda presahuje pojem metédy novovekej vedy
a neredukuje sa ani na metédu duchovnych vied, resp. humanistiky. Zameriava sa na
povodnej$i hermeneuticky fenomén, na skimanie podmienok chdpania, ktoré je
su¢ast'ou l'udskej skiisenosti, situovania sa vo svete, poznania, osvojovania, participacie
a v neposlednom rade aj sufastou vedy. Penetracia chépania smerom k tradicii, kla-
sickym textom filozofie a umeleckym dielam zabezpe€uje podl'a Gadamera hermeneu-
tickd skusenost’ presahujicu metodické poznanie, pretoze do procesu chapania sa
produktivne zapaja na$a dejinnost, ktord zahrffla vzdy ind konfiguradciu prezitého
a otakavaného. Tento moment temporality zaroveii dviha status humanitnych vied, pre-
toZze poukazuje na ich zakotvenost v humanistickej tradicii eurépskej kultury, ktora ich
predchadzala a ktori nesu v sebe. Rozpoznat tieto stopy pokladd Gadamer za ulohu
hermeneutickej analyzy.

Pri tvorbe koncepcie filozofickej hermeneutiky vy3iel z téz svojich predchodcov
a utitel'ov: v sulade s Diltheyom uviedol svoje filozofovanie do kontextu dejin a kultury,
od Husserla si osvojil korektnost fenomenologického opisu a smerovanie k "veciam
samym", k Heideggerovi sa priklonil pofiatim hermeneutiky ako "tedrie skisenosti
myslenia" a pri konceptualizcii "chépania" vyuZil jeho "hermeneutiku fakticity" - poj-
mové prostriedky interpretdcie Dasein a opisu existencidlnej $truktiry chépania. Za cel-
kom iné vdagi Karlovi Jaspersovi: za "tén nerufeného pokoja" a neakademicky $tyl
filozofovania, v ktorom Gadamer rozpoznal svoju budiicu tlohu - integrovat’ huméannost’
Jaspersa, ktory dokazal pretavit nemeckt ufenost cez bohatstvo svojej osobnosti,
s mocnym Heideggerovym pétosom. Této &rta je evidentnd v Pravde a metdde napriek
tomu, Ze toto dielo m4 formu vedeckého traktitu, osobitne viak pretepl'uje, personali-
zuje a estetizuje malé Gadamerove spisy.

Podstatnym charakteristickym znakom jeho pristupu k hermeneutike je ontologicky
obrat k jazyku. Popri probléme "chéapania" je podstatnou dimenziou filozofickej herme-
neutiky jazyk. Jeho konétitutivny vyznam pre hermeneuticka tedriu sa vyrovné takym
pojmom novovekej filozofie ako rozum, subjekt alebo vedomie. Tento pristup stavia na
tom, Ze jazykovost je vlastnd ka?dému vztahu &loveka k svetu, Ze prostrednictvom jazy-
ka €lovek ma svet, Ze tento svet - €i uZ ho nazveme "prirodzenym svetom", alebo spo-
lo€enstvom l'udi - je konitituovany jazykovo. O tieto relacie sa opiera tvrdenie
o jazykovom charaktere hermeneutickej skisenosti. Nejde tu o abstraktni 3truktiru,
ktora tvori podloZie a skryva sa v Zivom vykone, akym je re¢. Chapanie smeruje k tomu,
¢o je povedané, dokonca - ako znie radikélnej$ia Gadamerova téza - ono samo ma re-
¢ovy charakter. Re¢ nepatri subjektu, nepatri Ja, patri onému Ty, ktoré oslovujeme.
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Presnejsie, patri hre rozhovoru. Rozhovoru, ktory méZe za¢inat’ vniitornym rozhovorom
dude so sebou (ako Platén vyjadril pohyb myslenia) a ktory sa mdzZe tykat vietkého,
o ¢om sa l'udia dorozumievajii, v om sa snaZia néjst’ spolo&nu re¢.

Predmetom hermeneutiky nie je teda iba "text". Nie je to silie hermeneuta pocho-
pit’ ho lepgie, ako ho chépal autor (Schleiermacher), alebo ho pochopit’ kongenialne
(Dilthey). Gadamer uzndva pluralitu interpreticii a ako hermeneutické vychodisko
dialégu, ktory vedieme s textom, tradiciou, inou kultirou a pod., predklada tézu, Ze iny
mdZe mat’ pravdu.

Tam, kde sa podari dorozumenie, "uskuto¢iiuje sa hermeneuticky proces ukladania
do slova" (Gadamer) a toto slovo, €i uz ako filozoficky pojem, vyrok vedy, alebo ako ly-
rickd basen, kladie nam otdzku tym, na &o nas odkazuje. Funkcia otdzky ma
v Gadamerovom chapani re¢i konStitutivny vyznam, pretoZe prave ona sprostredkiiva
zmysel a umoziiuje vypovedi byt odpoved’'ou. Ked'Zze jazyk &asto aj zakryva a ml¢anie
vypoveda tieZ iba na jazykovom pozadi, pochopit zmysel, motivaciu povedaného
mozno iba v priestore Zivej re€i, rozhovoru v spolo¢enstve l'udi, ktory mé dialogicku
stavbu otdzky a odpovede. Gadamer vyzdvihol hermeneuticky vyznam, ba univerzélnost
dialogickosti, aby prekonal "zabudnutost’ re€i”, ktorou je poznafena eurdpska kultira.
Poplatni tendencii spredmetiiovania, ststred’'ujeme sa na vypoved a zabidame na to, o
sa za fiou skryva. Prave na tento moment upozornil Gadamerov Ziak Jean Grondin, od-
volavajic sa na ich osobny rozhovor vroku 1988 v Heidelbergu. Jeho téma suvisela
s tol'ko diskutovanym problémom univerzalistického aspektu filozofickej hermeneutiky.
Gadamer ho lokalizoval vo "vnitornom slove" (Augustinovo verbum interius), v tom, Ze
sa v re€i neda vyjadrit' vietko, Ze vypovedané zaostdva za hermeneutickym slovom, za
tym, ¢o smeruje k re¢i. Toto procesudlne vnitorné tendovanie k slovu je univerzalnou
dimenziou reti, je jej aspektom, ktory sa mdéZe rozvinutf achapat len v dialogu,
v ktorom sa dosahuje skutodny hermeneuticky zamer, teda kon3tituovanie zmyslu.

Z dialogickej filozofie Gadamer vyvodzuje stdle §ir8ie konzekvencie pre su¢asné
podoby komunikacie, budicnost’ spolo&enstiev, stretdvanie kultir, udrZiavanie rozhovo-
ru a riefenie sporov, afirméciu inakosti, pre rozpiitanie horizontov v zmierovani minu-
losti a budticnosti, pre celkovy dialogicky spdsob bytia l'udi. Pokojné trvanie na
platonskej idei pokraovania rozhovoru dude v dialogu l'udi sa ukdzalo u¢innejdie ako
zd6vodtiovanie plurality myslenia, ktoré forsiruju su€asné teérie diferencie, komuni-
kativneho diskurzu a pod. Aj prekonavanie predsudkov "uloZenych" v beZnej re¢i ich si-
tuovanim pomocou hermeneutickej reflexie v tradicii sa uplatnilo ako alternativa
racionalistického patosu "kritickej teérie".

Hermeneuticky proces "ukladania do slova" Gadamer sleduje vo vyvine filozo-
fickych pojmov av poézii. Pojem vo filozofii sa vytvira pouZivanim jazyka. Jeho
funké&nost’, resp. jeho prekonanie ako terminu-normy si vyZaduje kultivovat’ vedomie
ojeho historickom vyvine, opOvodnom kontexte jeho pouZitia io néanosoch
a predsudkoch, ktoré zahalili jeho sediment v dejinach filozofie. Pre filozoficky pojem
je priznagné napitie medzi terminolégiou a Zivym jazykom (€o ho situuje do priestoru
medzi vedeckym terminom a poetickym slovom) a pritomnost aspektu univerzalnej
spitosti jazyka so svetom. Prave tu, v analyze procesu vyrastania filozofickych pojmov
z jazyka a neskorSieho rozmyvania ich povodnej individuality, sa prejavila Gadamerova
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filozoficko-filologick4 brilantnost, porovnatelna azda len s Nietzschem. Ako priklad
mdzu slazit analyzy pojmov subjekt, bytie, matéria (Begriffsgeschichte als Philosophie,
1970), pojmu sily (Semantik und Hermeneutik, 1968), zazitku (Wahrheit und Methode,
1960) atd’. Historické skimanie pojmov zavizuje filozofické myslenie disciplinou, zaos-
trenym vedomim ich pouZivania, neodnima mu v3ak pravo lamat’ skameneliny a d'alej
rozvijat filozoficky jazyk, ked’ filozofickd myslienka predbieha pojem a hl'ad4 pre seba
pomenovanie. Prave tak postupovali Heidegger a Husserl.

Filozoficka hermeneutika nie je teda prvoplanovo pokraovanim duchovnovednych
diskusii, ale filozofiou jazyka. Je vyznamnou si&astou /inguistic turn druhej polovice
20. storocia a e3te nepovedala posledné slovo. Svojou orienticiou na "vec samu”, po-
stupnym ddrazom na to, o Com l'udia hovoria, prekrodila tradi¢né ramce a ziskala trover
koherentnej filozofickej koncepcie. Nezastavuje sa v8ak pri filozofickom zdévodiiovani
univerzality jazyka achdpania. Je aj konkrétmou teériou hermeneutickej skisenosti,
praxou a umenim vykladania textov. Disponuje pojmovou sistavou, ktori Gadamer vy-
pracoval opierajuc sa o tradiciu hermeneutiky a in§pirovany Heideggerovym jazykovym
experimentom. Této sistava nesie tedriu chapania a poskytuje orientaéné hermy procesu
interpretacie. V sti¢asnosti méZzeme vrdznych oblastiach filozofie, filolégie, jazy-
kovedy, vo vedach o umenl, v socidlnych a historickych vedach, v préave, teolégii a pod.
identifikovat Gadamerom rozvinuté alebo vyvinuté pojmy, napr. kruh chépania, anti-
cipacia zmyslu, jednota zmyslu, integracia zmyslu, hermeneuticka skisenost, hermeneu-
ticka situacia, hermeneuticka diferenciacia, horizont, G¢inok dejin, predporozumenie,
dialektika otazky a odpovede, sprostredkovanie, aplikdcia, zmierenie, ako aj jeho argu-
menty rehabilitujice pojem klasického, autority, predsudku a tradicie.

Vyznam teoreticky rozpracovanych interpretadnych postupov a osobitné postavenie
basnického slova dokdzal ako interpretator nemeckej lyrickej poézie (napr. Holderlin
und das Zukiinftige, 1947, Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins, 1954; Verstum-
men die Dichter?, 1970; Wer bin Ich und wer bist Du?, 1973; Denken im Gedicht, 1990;
Im Schatten des Nihilismus, 1990 a i.).

V roku 1967 v aivode k vydaniu prelomovej Heideggerovej prace Ursprung des
Kunstwerkes (1935) Gadamer pripomenul, &m fascinovalo v onej dobe dielo Byrie
a ¢as. Sutasnik v lom za&ul va¥nivu kritiku neproblematického sveta modeme;j kultiry,
industridlnej spolo&nosti nivelizujucej osobnost, manipuldcie s prostriedkami masovej
komunikacie, onoho neosobne zlovestného "man". S odstupom vodi dobe, ked’ este filo-
zofické dielo mohlo mat’ taky Gi&inok, a v situacii, ked’ mikrofény a neosobné aparatiry
brania slovu, vzniku bezprostrednej komunikacie, ked’ rozruSuju hermeneuticka
$truktiru "o€akavania zmyslu", Gadamer sa pyta, ¢o tu e§te zmbZe basnik, ba ¢o viac,
vyjadruje obavu, Ze sme sa pribliZili k bodu, ked’ "basnik odchadza". Analyzou povoj-
novej hermetickej poézie Gottfrieda Benna a najm4 Paula Celana viak zistuje, Ze tym,
¢o sa zmenilo, je basnické slovo. Jeho tén a "diskrétnost™ vyZzaduje zaostreny sluch, pre-
toZze "v epoche elektronicky umocneného hlasu iba najtichie slovo edte vytvori spo-
lo&enstvo Ja a Ty, a tym privoléa &lovetenstvo" (Verstummen die Dichter?, 1970).

Kritika masovej kultiry ma tu moZno pre niekoho staromdédny umierneny tén, ale
svojim spdsobom je doraznd. Nie je poucovanim. Jej apelativnost spociva
v interpreta&nej akribii. Gadamer prave v ukdzkach praktickej hermeneutiky je dosledny
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v tedrii: potiva, &o hovori ver§, a nedomysla, ¢o chcel povedat’ basnik, vyhyba sa psy-
chologizmu a subjektivizmu, namiesto diltheyovskych postupov vcitovania a zno-
vuprezivania preferuje fenomenologicku analyzu. Stile slobodnejSie prechadza od
kontextu nemeckej hermeneutickej tradicie k internaciondlnemu dialégu s noviimi
tedriami textu a interpreticie - $trukturalizmom, tedriou écriture, tedriou diskurzu,
s americkou literamou vedou a azda najrozhodnejSie s Derridovym dekonstruktiviz-
mom. Tento dialég, ktory sa v plnej Sirke dostal na medzinarodni scénu najmé po jeho
odchode do déchodku v roku 1968, vedie s obdivuhodnou vitalitou az do vysokého
veku.

Filozoficku hermeneutiku nechépe ako dobrodruzstvo milovnika gréckej filozofie
a lyrickej poézie. Riadi sa zdsadou, Ze interpreticia dospieva k sebazruSeniu v novej
skisenosti umenia av praktickej vyzve: "Musi§ zmenit svoj Zivot!" Je to dalsi
z odkazov tradicie, ktory sa ndm Gadamer pokiisa sprostredkovat’. Je to obnova Aris-
totelovej koncepcie "praktickej filozofie" a etickej hodnoty fronésis.

Pre tradi€ni hermeneutiku bolo samozrejmou sifast'ou interpreticie aplikovat
zmysel textu na situdciu, v ktorej oslovoval. Chapanie bolo vZdy zaroveii aplikovanim,
hermeneutika v sebe integrovala tak poznanie, ako aj normativnost. Podobne uz
v Aristotelovej etike rozumnost’ spoCivala v aplikacii vieobecného etického pravidla na
konkrétnu poziadavku situacie. Tento prevod vieobecného poznania na singulame je
problémom nielen stratégie morélneho konania, ale aj metodolégie humanitnych vied.
V obidvoch pripadoch sa od &loveka Ziada zrela reflexia. To je moment, v ktorom Ga-
damer spdja Aristotelovu analyzu moralneho poznania s hermeneutickym problémom
si¢asnych vied. V tomto k'iCovom momente mdZe totiZz nastat’ aplikdcia - spojenie
fronésis a techné, étosu a vedy. Vzhl'adom na prakticky vyznam vedy v nafom Zivote je
tato aplikacia siCastou "metddy" audrZiavanie vézby étosu avedy je tou najak-
tualnejSou praktickou ulohou filozofie.

Gadamerovo trvalé usilie Cerpat’ pre buducnost z tradicie stvisi sjeho schop-
nostou, ktord rozpoznal u Hoélderlina: "Poznal minulost’ a budicnost’ nie preto, Ze ako
anticky vestec zahrnul do svojho poznania celok bytia, ale preto, Ze silou svojho srdca
menil minulost’ na budicnost’."

Na radost’ vietkych nas srdce Hansa-Georga Gadamera bije uz vy3e sto rokov: 11.
februdra 2000 mala filozofia v Heidelbergu sviatok. Na sldvnej univerzite sa zila ne-
mecka vedecka a filozoficka elita a prezident Johannes Rau, aby si spolu s na§im filozo-
fom pripomenuli "zaoknihlena plnost™ jeho Zivota.

Doc. PhDr. Olga Sisakova, CSc.
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