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The paper outlines the essential developments in Spanish philosophy of the 20th
century. It shows the Spanish philosophy appering on the European philosophical
arena as late as at the beginning of the 20th century and as related to the criticism
of the project of the European modemity. The grounds of the marginalization of
Spain in the frame of modern European philosophy are not to be looked for only in
modem Spanish history, but also in one-sideness of the European conception of the
history of philosophy, which gave priviledges to philosophical systems and ex-
cluded a wide range of other forms od reflection transcending this context. Follow-
ing from the two historical tuning points (the civil war 1936-1939 and the
transition from dictatorship to democracy 1975-1985) four periods in the develop-
ment of the Spanish philosophy of the 20th century are determined: 1. the philoso-
phy of modemism and its criticism (1898-1939), 2. the philosophy in the "silent
period” (1939-1975), 3. the philosophy in the period of transition to democracy
(1975-1985) and 4. the contemporary philosophy (from 1985 up to present).

Spanielsko, tito "prova eurépskeho kontinentu", ako tito krajinu v Meditdcidch
o Quijotovi nazval J. Ortega y Gasset, sa dlho povaZovalo za krajinu teoldgov
a mystikov, za krajinu Pudi neschopnych filozoficky a vedecky uvazovat. Spanielsku sa
priznavali len zasluhy o obrodu scholastickej filozofickej tradicie, ku ktorej prispeli do-
minikdnski myslitelia Francisco de Vitoria (1492-1596), Domingo de Soto
(1494-1560) a Melchor Cano (1509-1560) a ktora vyvrcholila vo filozoficko-politickej
doktrine tzv. suarizmu. Jezuita Francisco Sudrez (1548-1617) bol nielen autorom prvej
systematickej ucebnice scholastickej metafyziky Disputationes Metaphysicae (1597),
ale ako prvy sa pokisil vyloZit' metafyziku nezévisle od filozofie a spolu so svojimi
druhmi Luisom de Molinom (1535-1600) a Domingom Bafiezom (1528-1604) ju apli-
koval na nové socidlno-pravne otdzky. K novej obrode scholastickej filozofie do3lo
v Spanielsku aj v 50-tych a 60-tych rokoch 19. storotia v dielach autorov ako Jaime
Balmes (1810-1848),' Juan Donoso Cortés (1809-1853) a Ceferino Gonzilez
(1831-1895). Moderna kriticka filozofia v¥ak hranicu Pyreneji az do zaciatku 20. sto-
rotia neprekrotila.

Pri¢iny "marginalizicie" Spanielska v ramci modernej eurépskej filozofie treba
hladat v novodobych dejinach Spanielska. Od druhej polovice 16. storo&ia, ked’
s nastupom Filipa II. Habsburgského (1556-1598) na Spanielsky trén zacinaji represalie
proti humanistom a rodiacej sa nabozenskej reforme a prenasledovanim Zidov sa pre-
ruluju bohaté etické tradicie hebrejskej filozofie, krajina Zila a? do za&iatku 20. storotia
obratena chrbtom k modernym eurépskym kultiirnym a filozofickym pridom. Preto isty

! Jedna z jeho najznamejSich prac £l criterio (Usudok, 1845), akysi $panielsky druh "roz-
pravy o metoéde” &i subor pravidiel spravneho pouZivania rozumu, vy$la v roku 1938 v &estine
pod ndzvom Umeéni jak dojit pravdy (vyd. Staré fiSe na Moravé).
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Victor Delbos mohol vyhldsit: "Aby sme poznali celu filozofiu, treba snad’ poznat
vietky jazyky okrem 3paniel¢iny.” ([1], 9) Alebo N. Masson de Morvillier v ¢lanku
s nazvom Spanielsko, uverejnenom v roku 1782 vo francizskej Encyclépedie Méthodi-
que (Metodickej encyklopédii) napisal: "Dnes Dansko, Svédsko, Rusko, dokonca aj
Pol'sko, Nemecko, Taliansko, Anglicko a Franciizsko, vietky tieto narody, priatelia,
nepriatelia, rivali, vietky horia tiZzbou po pokroku vo vedach a v umeniach. Kazdé
z tychto krajin sa usiluje o pokrok, kazda jedna z nich dodnes urobila nejaky uZito¢ny
objav v prospech l'udstva. O &o sa viak zasliZilo Spanielsko? Co urobilo Spanielsko pre
Eurépu za posledné dve, 3tyri &i Sest storo&i?" [2]

Tieto slova francuzskeho historika vyvolali tzv. polemiku o §panielskej vede, ktora
sa koncom 19. storo&ia rozpitala medzi $panielskymi intelektualmi® a ktora preréstla do
polemiky o Spanielskej filozofii. Ako "tradicionalisti”, tak aj "progresisti" sa zhodovali
v nazore, Ze Spanielsko je krajinou, ktora sa nikdy nestala v eurépskom zmysle slova
"modernou” a nikdy sa nestotoZnila s hodnotami vyzndvanymi modernou eurdpskou ci-
vilizaciou. Zatial' ¢o tradicionalisti to povazovali za prednost, progresisti v tom videli
hlavnu pri¢inu narodného zla.’

Spanielsko so svojou bohatou historickou pamitou, zakorenenou v poetickych
a mytologickych hodnotach, v ndboZenskom citeni Zivota a smrti, stdlo takmer tri sto-
ro¢ia na okraji modemého eurépskeho diania. Moderna epocha a jej klima, ako pisal J.
Ortega y Gasset, bola k Spanielom "macosska": "KaZd4 epocha je ako ur&ité klima, kto-
rej dominuju isté indpirujice a organizujiice principy Zivota. Ked’ nejakému narodu tato
klima nejde k duhu, prestane sa o Zivot zaujimat’ - ako rastlinka, ktora v nepriaznivej Zi-
votnej situacii zredukuje svoj Zivot na minimum alebo, povedané Sportovou termi-
nolégiou, strati "formu". To sa stalo Spanielskemu nirodu v takzvanom modernom veku.
Moderny bol spdsob Zivota, ktory ho nezaujimal, ktory mu nesedel. Proti tomu sa neda
bojovat, treba len &akaf..." ([3], 110-111). A Spanieli sa "do&kali". S prehodnotenim
projektu eurépskej modernity a racionality sa vytvoril priestor na to, aby bol vypoguty aj
"hlas" predtym marginalizovanych kultir a nirodov.

K filozofickej "marginalizécii" Spanielska prispela v nemalej miere aj jednostran-
nost stredoeurdpskej koncepcie dejin filozofie. Jej kritéria, konstituované ejte
v minulom storo&i podl'a vzoru nemeckej filozofie, akreditovali na univerzilnu droveri
stredoeuropsky archetyp filozofie, zakladajuci sa na istom ordo et connexio idearum
([4], 40). Takato koncepcia, privilegizujiica filozofické systémy, automaticky z dejin fi-
lozofie vylicila obrovsky sektor reflexivnych aktivit, vymykajicich sa tymto kritériam.

?Problematike sme sa venovali aj v $tidii Generdcia 1898 v kontexte krizy "fin de sitcle”
(filozofia dejin a koncept Spanielska). In: Filozofia, ro¢. 53, 1998, &. 10, s. 683-684.

*Tzv. regeneracionisti, ku ktorym patrili Joaquin Costa (1844-1911) Lucas Mallada
(1841-1921) a Macias Picavea (1847-1899), povaZovali $panielsku spolo¢nost’ za chory organiz-
mus, ktorému sa poku3ali stanovit’ diagnézu a lietebni terapiu. Pritinu nezdravého stavu krajiny
("males de la patria") hl'adali v $panielskom spdsobe bytia. L. Mallada "diagnostikoval" §tyri
moralne & psychologické neduhy Spanielov: fantaziu, lenivost, nedostatok patriotizmu
anevedomost’. Pre Picaveu bol zase zékladnym neduhom Zpanielsky individualizmus. Prostried-
kom regeneracie Spanielska mala byt jeho modernizacia a europeizacia.
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Spanielska filozofia sa charakterizuje absenciou akademického technicizmu
a systematickosti, absenciou velkych filozofickych systémov. Je roztriisené a obsiahnuta
v Spanielskej literatire, v Spanielskom Zivote a v mystike ([5], 259). Na vrastenost’ §pa-
nielskej filozofie do literatiry poukazuje aj profesor Abellan a navrhuje oznafovat’ ju
skor terminom "myslenie", a nie "filozofia", ako sa tato chépala v zdpadnej my3lienko-
vej tradicii. Na skumanie Spanielskych intelektuadlnych dejin vypracoval metodol6giu
dejin myslenia, vychadzajicu z chapania filozofie ako sti&asti kultiry a narodnej tradicie
ako zékladu intelektualneho kolektivneho Zivota.*

Na rozdiel od filozofie francuzskej, nemeckej, ¢i anglickej v §panielske] filozofii
20. storotia nenachddzame filozofické 3koly, ale velkych jednotlivcov, ktori akoby sa
zrodili z ni¢oho a zapadli do zabudnutia. Skér ako o 8kolach sa v Spanielskej filozofii
zvykne hovorit' o generciach.’ Individualizmus &i izolacionizmus panielskej filozofie
je do znafnej miery determinovany "ruptirami”, prudkymi zvratmi v socialno-
politickom vyvoji Spanielska. V 20. storo&f bol vyvoj Spanielskej filozofie pozname-
nany dvoma historickymi medznikmi. Prvym boli roky ob&ianskej vojny (1936-1939)
a druhym roky prechodu od diktatiry k demokracii (1975- 1985). V stvislosti s nimi
moZeme v Spanielskej filozofii 20. storoéia vylenit’ §tyri obdobia: 1. filozofia moder-
nizmu a kritiky modemnizmu (1898-1939); 2. filozofia "doby ticha" (1939 -1975); 3. fi-
lozofia obdobia prechodu k demokracii (1975- 1985); 4. filozofia s:i¢asna (po r. 1985).

1. Filozofia modernizmu a kritiky modernizmu (1898-1939). Spanielska filozo-
fia vstupuje na scénu eurépskeho filozofického diania na prelome 19. a 20. storocia, re-
prezentovanad dvoma generaciami autorov: Generdciou 98 na &ele s M. de Unamunom
a Generaciou 1914 na &ele s J. Ortegom y Gassetom. Ich tvorbu determinovali dve sku-
todnosti: 1. absencia filozofickych tradicii v Spanielsku, na ktoré by mohli nadvizovat,
a2. atmosféra krizy "fin de sciécle", ked sa istoty modernej Eurdpy, napr. viera
v neobmedzeny vedecky a spolotensky pokrok, za¢inaji otriasat’ v samotnych zikla-
doch.

V Spanielskej kultire kritické filozoficka tradicia prakticky absentovala. Viedajsi
profesori filozofie na madridskej univerzite, napr. scholastik J. M. Orti y Lara
(1826-1904), ale aj krauso-pozitivista Nicolds Salmerén (1838-1908), poznali dielo I.
Kanta len z druhej ruky ([8], 5). Prvoradou ulohou autorov Genericie 1898, ako aj Ge-
nercie 1914, ktori sa zvyknt oznalovat’ aj spoloénym nizvom "nultd" generacia, bolo
vytvorenie kritického filozofického ovzdusia v krajine ako predpokladu pre d’alsi rozvoj
filozofie. Vo svojej filozofickej prvotine, v Meditdcidch o Quijotovi (1914) sa Ortega y
Gasset predstavil ako profesor filozofie in partibus indifelium, ktory svoje poslanie vi-
del v tom, aby "zvadzal" Spanielov k filozofii "lyrickymi prostriedkami". Vzhladom na
doméce tradicie bola literarna forma vykladu filozofie v Spanielsku tej doby &innejsia.

*Koncepcii dejin filozofie ako dejin myslenia sme sa venovali v prispevku InSpirdcie
z polemiky o existencii éi neexistencii "ndrodnej” filozofie ([6]; pozri aj [7]).

*Pojem generacie bol rozpracovany J. Ortegom y Gassetom a rozvinuty jeho Ziakom J.
Mariasom v dielach Historickd metéda generdcii (El método historico de las generaciones, 1949)
a Konsteldcie a generdcie (Constelaciones y generaciones, 1989).
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Uvedomoval si to dobre aj M. de Unamuno, ktory svoje filozofické mySlienky zaodieval
nielen do formy eseje, ale aj do formy poézie a romanu.®

Ked' na prelome storo¢i 3panielski intelektudli kritizuju historickd marginalizaciu
Spanielska, uvedomujii si sagasne, e modernd Eurdpa, do ktorej by sa krajina mala
zatlenit, sa ocitla v hlbokej hodnotovej a svetondzorovej krize. Krach hodnét, na
ktorych sa zakladala stabilita modernej spolo¢nosti i jednotlivca, sprevadzaji pocity
tiesne, zmétku a pochybnosti, rehabiliticia duchovna a iraciondlna. V duchovnom Zivote
Spanielska, poznamenanom skiisenostou "narodného nedtastia" roku 1898, dominovali
tsilia o kritické prehodnotenie modemej eurdpskej kultiry a filozofie, o odmietnutie
scientistického pozitivizmu a racionalizmu, o rehabilitdciu prév viery a fantazie. Spa-
nielska filozofia prekracuje hradbu Pyreneji ako kritika eurdpskeho racionalizmu -
"zasluhou unamunovského antiracionalizmu a ortegovského raciovitalizmu" ([9], 28).

Myslitelia a spisovatelia Generacie 98, hl'adajici vychodiska z krizy, v ktorej sa
ocitlo Spanielsko na prelome storogi, povaZovali modemii kultiru za &osi, &o je 3pa-
nielskej historickej identite cudzie.” Angel Ganivet (1862-1898) v Spanielskom idedriu
(Idearium espariol, 1897) prirovnava osudy Spanielska k osudom Zeny, ktora sa spre-
neverila svojmu najautentickej§iemu Zivotnému poslaniu. Namiesto toho, aby Zila
v kla3tore a oddavala sa transcendentdlnej mystike, sa vydala a porodila deti, na ktoré
pozera ako na cudzie.

Aj lider a duchovny otec generacie Miguel de Unamuno (1864-1936), "Don Mi-
guel”, ako ho s laskou nazyvajii Spanieli, sa rychlo spamitiva zo svojho mladickeho
ocarenia eurdpskou vedou a filozofiou, ked’ podl'a vlastnych slov bol "akymsi spenceris-
tom", a opusta "mrtve" pravdy rozumu, aby hl'adal "Zivé" pravdy srdca. Cely jeho Zivot
a dielo su meditatio mortis. V eseji s ndzvom Samota (Soledad, 1906) formuloval "je-
dini" skutoénu otdzku filozofie, "otdzku poznania, o sa stane s mojim vedomim,
s tvojim vedomim, s vedomim nas v8etkych po smrti". Otizka nesmrtelnosti je pre Una-
muna otdzkou o konenom zmysle I'udského Zivota a celého univerza. Odpoved’ na fiu
nam neposkytuje ani veda, ktord nam ponitka len "mftve", neosobné pravdy rozumu, ale
ani racionalisticka teoldgia, lebo ndboZenstvo nas uéi "verit' rozumom, a nie Zivotom".
Nie rozum, iba viera, méZe dat’ u¢el univerzu.

PiSe, Ze tzv. maladie du sciécle (choroba storotia), ktord sa na. prelome storo¢i
zmocnila duchovného Zivota Spanielska a celej Eurépy, nebola "ni¢ iné ako strata viery
v nesmrtel'nost’ dule, v l'udskd aéelnost’ vesmiru” ([5], 251). Preto odmieta renesanciu,
reformdciu a revoliiciu, ktoré ideal veéného posmrtného Zivota nahradili idedlom pokro-
ku, rozumu avedy. V ziveretnej kapitole svojho vrcholného filozofického diela
s priznadnym nazvom Don Quijote v sucasnej eurdpskej tragikomédii Unamuno pouka-
zuje na rozdielnost’ pozicii, ktoré vo vztahu k novodobému konfliktu medzi vierou
arozumom zaujala na jednej strane Eurdpa ana strane druhej Spanielsko. Zatial &o
Helena, symbol modemej kultiiry, svojimi bozkami vysala Eur6panom ich stredoveku

¢ Aby Unamuno zdéraznil osobitost’ svojho chépania roménu, nazyval ho nivolou. Podl’a J.
Marijasa Unamunov romén spolu s metédou imaginicie je ddleZitou formou poznania Pudskej
reality.

’Problematike sa podrobnejsie venujeme v nadej v 3tidii Generdcia 1898 v kontexte krizy
“fin de siécle” (filozofia dejin a koncept Spanielska) [10].
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dusu a s fiou aj vieru, Spanieli si zachovali "duchovné dedi&stvo obdobi, &o sa nazyvaji
temnymi", a zachovali si v sebe aj "donquijotstvo", ktoré je "len najzifalejsi dsek boja
stredoveku s renesanciou, ktord zneho vySla" ([5], 269). Unamuno je presvedZeny
o potrebe "po3paniel¢it” Eurépu duchom dona Quijota a "naboZenstvo quijotizmu"
poniika ako "liek" na maladie de sciécle.

Podobne ako Unamuno aj Ramiro de Maeztu (1874-1936) hl'add in3pirdciu
a vychodisko nérodného a kultirneho obrodenia v $panielskych narodnych tradiciach.
V praci Don Quijote, Don Juan a Celestina (Don Quijote, Don Juan y la Celestina,
1926) znovukriesi troch velkych "synov hispanskej imaginacie", aby v ich osudoch
hPadal in3piraciu pre Spanielsko svojej doby. Pri interpretacii slavneho Cervantesovho
diela sa in¥piroval myslienkou Nietzscheho, podl'a ktorého Don Quijote je "evanjeliom
zdravia pre nérod, ktory chcel privel'a”. Podobne ako Cervantesov hrdina, "stary, rozga-
rovany a unaveny rytier s tizbami, snami a ikiziami mladého chlapca", ktory si neuvedo-
muje svoju ‘starobu a ohranidené moZnosti, aj ambicie Spanielov, ktori dobyjali
a evanjelizovali stu¢asne, prevy¥ovali ich fyzické moZnosti. Don Quijote je produktom
unavy a melancholickej atmosféry v §panielskej spolo¢nosti, ktord nastupuje zakonite po
obdobi velkého vyCerpania energie aje obdobim oddychu, obdobim zakonitej straty
idedlu a historickej iniciativy, potas ktorého si narod vytvéara novy ideél a zhromazd'uje
energiu, potrebni na jeho dosiahnutie.”

Na rozdiel od Generacie 98 myslitelia Generacie 1914, ktorej duchovny Zivot bol
sustredeny do dvoch kultirnych centier (do Madridu a do Barcelony), zdéraziiuji
ladicky princip v &loveku a prejavuji nadSenie pre ideu eurépanstva. Rovnako ako ich
predchodcovia v3ak aj oni hl'adaji hodnoty, ktoré by mohli byt alternativou hodnét
eurépskeho racionalizmu. V Madride bol genera¢nou "duSou" J. Ortega y Gasset
(1883-1955), =zakladatel' tzv. Madridskej 3koly, av Barcelone Eugenio d'Ors
(1882-1954), zakiadatel katalanskeho obrodného hnutia noucentismu.” D'Ors sa pokisa
prekonat’ racionalizmus teériou figurativneho myslenia, vychadzajicou ztzv. semy
(katalansky vyraz pre Zivotnii mudrost). V praci Filozofia ¢loveka, ktory pracuje a hra
sa (La filosofia del hombre que trabaja y juega, 1914) traditné chapanie ¢loveka ako
homo sapiens a homo faber obohacuje o jeho chapanie ako homo ludens, ktory je sku-
to€nym tvorcom, tym, kto kontempluje a kto mé p6Zitok z figtir a foriem.

Az ]. Ortega y Gasset viak dokazal pevne zadlenit’ Spanielske filozofické myslenie
do eurdpskej filozofickej tradicie Uz v po&iatkoch svojej publicistickej drahy si stano-
vuje program prekonania takych jednostrannych hodnét modemej spolo¢nosti, akou
bola idea revolucie, &istého rozumu, scientistického optimizmu a progresizmu. V lanku

¥Maeztu sa neskor sa priklonil ku krajne pravicovému katolickemu integrizmu a v subore
¢lankov, ktoré vysli kniZne pod ndzvom Obhajoba hispdnstva (Defensa de la hispanidad, 1934),
kritizuje idey osvietenstva, franciizskej burZzoaznej revolucie a liberalizmu a obhajuje evanjeli-
zaéni misiu Spanielov v Amerike a ideu hispanstva, zaloZenu na jednote viery, jazyka a kultiry.

® Skupina filozofov, ktora sa zvykne oznadovat ako Barcelonsks $kola (La escuela de Bar-
celona). Joaquin Xirau (1895-1946) a Eduardo Nicol (1907-1990) rozvijali osobiti, katalansku
formu fenomenolégie, zaloZenej na tradicii sentit comu (zdravého rozumu). José Ferrater Mora
(1912-1991) pod vplyvom bergsonovského intuitivizmu, ortegovskej fenomenologie
a symbolickej logiky vytvoril originalnu filozofiu integracionizmu.
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s nazvom Vébec nie moderné a naozajstné 20. storoéie (Nada moderno y muy siglo XX,
1910) stanovil "diagn6zu” 19. storo¢ia ako "stav progresistickej duse”, ktoru charakteri-
zuje utopizmus a kulturalizmus.

Duch modemizmu s glorifikdciou idey progresizmu falzifikuje temporalnu
Struktiru Tudského Zivota, pretoZe ho oberd orozmer pritomnosti. V progresistickej
koncepcii Zivota je budicnost’ "Zasl'ibenou krajinou", kde sa realizujt idealy. Pre Orte-
gu je viak budicnost’ temnd a nepredvidate'na. Zakladnou konstantou Fudského Zivota,
ktory ¥panielsky filozof naj¢astejSie vyjadruje metaforou stroskotanca, je "radikalna
neistota". Clovek, stroskotanec na mori neistoty, hlad4 istoty v kultiire, ktor4 je urditym
siiborom zdedenych rieeni, tvoriacich "pevni p&du" (subsuelo) nasho Zivota. Tieto
riefenia nevytvirame, ale sa vnich "nachiddzame". Ortega ich nazyva "vierami"
(creencias). Maju vitalnu funkciu, si redlnymi predpokladmi nasho Zivota, na§im "Zi-
votnym horizontom". Nie si v3ak spolahlivé, méZu zlyhat'. Preto kazdy ¢lovek a kazda
historicka epocha aktualizuje dany stibor rieSeni tym, Ze vytvara rieSenia nové (Ortega
ich nazyva "ideami") [11].

V Meditdacidch o Quijotovi (Meditaciones del Quijote, 1914) tento Spanielsky filo-
zof formuluje filozoficky program prekonania epistemologického idealizmu
a racionalizmu, ktory v praci Uloha nasej doby (El tema de nuestro tiempo, 1923) rozvi-
nie do koncepcie "vitalneho rozumu". "Ulohou nasej doby" je reformovat’ moderni ideu
rozumu, ustanovit’ novy vztah medzi rozumom a Zivotom, obmedzit' kompetencie rozu-
mu, ktory je len "ostrovéekom na mori vitality", z ktorého sa napéja.'

Ortega y Gasset nielenZe inicioval skutogny "obrat" v $panielskej filozofii, ale ako
profesor metafyziky na Madridskej univerzite (1911-1936) dokazal iniciovat’ aj vznik
prvej filozofickej skoly. AZ poniic nim, piSe J. Marias, "v Spanielsku existuje filozofia
v pravom zmysle slova a navy3e existuje aj ta najucinnej3ia forma filozofovania, ktorou
je filozoficka %kola" ([12], 12). V 30-tych rokoch sa okolo neho zdruZila skupina inte-
lektualov, oznafovana ako "Madridska ¥kola" (Escuela de Madrid). Myslitelia ako
Manuel Garcia Morente (1886-1942), profesor etiky na madridskej univerzite, José
Gaos (1900-1969), ktory prednasal uivod do filozofie, Xavier Zubiri (1898-1983), pro-
fesor dejin filozofie, filozotka "poetického rozumu" Maria Zambranova (1907-1991)
a Julian Marias (1814) zacali originalne rozvijat filozofické podnety svojho uditel’a.

2. Filozofia "doby ticha" a tzv. "umlfana"” generacia. Roky Spanielskej ob¢ian-
skej vojny (1936-1939) nésilne prerudili sfubny vyvoj Spanielskej kultiry a filozofie
prvych desatro&i 20. storofia. Vi¢sina z Ortegovych Ziakov a aj samotny Ortega museli
emigrovat’. V Spanielsku nastupuje "obdobie ticha".!! Prv4 povojnova generécia filozo-
fov ma privlastok genericia "umléana" (silenciada) ¢&i generdcia “rozStiepenad"
(escindida), lebo 3panielska kultura a aj filozofia sa rozvijali v dvoch od seba odtrh-
nutych priidoch, v pride kultiry exilovej, nadvizujiicej na tradicie republikanskeho Spa-
nielska, a v prude kultiry domacej, poznamenanej ideolégiou nacionélkatolicizmu.

" Slovensky &itatel' mal moZnost oboznamit sa s Ortegovou koncepciou vitilneho rozumu
vd'aka &eskému prekladu J. Forbelského (Ukol nasi doby, MF 1969, Vahy).

' Atmosféru intelektudlnej tbohosti povojnového Spanielska vyli€il L. Martin Santos
v rovnomennom romane Doba ticha (Tiempo de silencio, 1962, &esky 1966).
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Katolicizmus bol frankistickym reZimom povaZovany za najautentickej$ie vyjadre-
nie narodného citenia. Podnecoval sa ideovy névrat k velkému imperidlnemu Spanielsku
katolickych kradlov Izabely Kastilskej (1451-1504) aFerdinanda Aragénskeho
(1452-1516), ktori polozili zdklady jednotného panielskeho §tatu prave na baze jednoty
naboZenskej viery. Privrzencom ideolégie "nacionalkatolicizmu" bol Gonzalo
Fernindez de la Mora (1924). V diele Sumrak ideolégii (Crepusculo de las ideolo-
gias, 1965) rozvijal Maeztovu filozofiu.

"Ortegovci” museli opustit’ katedry filozofie, ktoré obsadili tradicionalisticki filo-
zofi. Oficidlnou filozofickou liniou sa stala neoscholastika. Na madridskej univerzite
posobili Juan Zaragilieta (1883-1974), autor trojzviizkového diela Filozofia a Zivot
(Filosofia y vida, 1950-1954), v ktorom charakterizuje svoje myslenie ako "filozofiu Zi-
vota" v protiklade k filozofii bytia &i poznania, a Leopoldo E. Palacios (1912-1981),
ktoré¢ho praca Mytus nového krestanstva (El mito de la nueva cristianidad, 1951) je
zamerana proti Maritainovmu personalistickému humanizmu, zatial’ ¢o esej Don Quijote
a Zivot je sen (Don Quijote y La vida es suerio, 1961) je indpirativnou analyzou dvoch
velkych mytov 3panielskej kultury. Zakladateom Barcelonskej tomistickej 3koly bol
Jaime Bofill'*(1910-1965), ktory rozpracoval zaujimavi metafyzickt koncepciu citov.

Skupina katolicky orientovanych myslitel'ov, in§pirovana Ortegovou esejou Boh na
dohtad (Dios a la vista, 1926), v ktorej sa piSe, Zze v nalej epoche déjde k oZiveniu
néboZenskej viery, sa "metodicky" prihlasila k ortegovstvu a zdruZila sa okolo &asopisu
Escorial, zaloZeného v r. 1940. Vyznamne ich ovplyvnila aj filozofia Xaviera Zubiriho
(1898-1983), Ortegovho Ziaka, doktora teolégie a filozofie, druhého najvyznamne;jsieho
$panielskeho filozofa tohto storotia. V praci Priroda, dejiny a Boh (Naturaleza, Histo-
ria, Dios, 1944), Zubiri, vychddza zo scholastickej koncepcie a poddva koncepciu
Pudskej existencie ako "religacie". Podl'a nej ¢lovek nie je vrhnuty do existencie, ale je
do nej "implantovany" (implantado) spolu s vecami a svojimi bliZnymi. To, €o ho niti
Zit, nie je on sam, ale "&osi, &o ho predchadzalo", o o sa opiera a fergo. Tym "&imsi",
¢o nds nuti existovat, &i chceme, alebo nie, je Boh. T4to "religacia” (redlna viazanost’ na
Boha) je ontologickym rozmerom ludského bytia. Podla Zubiriho "€lovek ndboZenstvo
nevlastni, ale v "religécii" alebo v ndboZenstve spociva. V rozsiahlej trojzviizkovej praci
Citiaca inteligencia (Inteligencia sentiente, 1980-1983) sa Zubiri poki3a prekonat’ orte-
govsky raciovitalizmus koncepciou "citiacej inteligencie"."

Prvym prielomom v striktne neotomisticky ponimane;j Spanielskej akademickej fi-
lozofii bolo po6sobenie personalisticky orientovaného J. L. Lépeza Arangurena
(1909-1996), ziaka E. d'Orsa, ako profesora etiky na madridskej univerzite od polovice
50-tych rokov. Metodologicky sa hlasil k ortegovstvu a jeho dielo zamerané na otazky
etiky a filozofie ndboZenstva je oznatované ako "moralna kronika" povojnového Spa-
nielska. Prerzisu, ktora sformuloval v svojej Etike (Etica, 1958) av silade s ktorou
"osobny étos sa musi otvorit’ étosu morélnemu", rozvinul v praci Etika a politika (Etica
y politica, 1963), v ktorej svoju etiku obohatil o socidlnu dimenziu.

12Jej pokratovatePmi si Francisco Canals Vidal (1934) a Eudaldo Forment Giralt
(1946), profesori metafyziky na barcelonskej univerzite.

1S tymto dielom X. Zubiriho sa zAujemci mdZu oboznamit bud’ v $panielEine, alebo v jeho
anglickej verzii na internetovskej adrese: http:// www.zubiri.org.
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Pedro Lain Entralgo (1908) bol bezprostredne po névrate zo $tidia klinickej neu-
ropsychiatrie vo Viedni zastancom tedrie "organickej demokracie" a v pracach z prvého
obdobia O Spanielskej kultire (Sobre la cultura espariola, 1943), Generdcia 98 (La
generacion del 98, 1945) alebo Spanielsko ako problém (Esparia como problema, 1949)
sa venoval interpretacii Spanielskych dejin a kultiiry. Neskér sa orientoval antropologic-
ky. V praci Ocakdvanie a nddej. Histéria a tedria fudskych ocakdvani (La espera y la
esperanza. Historia y teoria del esperar humano, 1957) rozpracovava filozofiu "antro-
poldgie nadeje".

"Oficidlny interpretitor" Ortegovej filozofie Julidn Marfas (1914), okrem iného
autor popularnych Dejin filozofie (Historia de la filosofia, 1941) s ivodom od X. Zubiri-
ho, obhajuje a §iri myslienky svojho ucditela v celom rade pric, ktorych vrcholom je
dvojzviizkové dielo Ortega. I Okolnost a nadanie; II Trajektorie (I. Circunstanciay vo-
cacion. Il Las trayectorias).

K poprednym predstavitelom tzv. "Exilu 39" patri José Gaos (1900-1969)
a Maria Zambranova (1904-1991). J. Gaos bol zakladatelom vyznamnej filozoficke;j
Skoly "mexickej identity", ktorej odchovancom je aj popredny latinsko-americky filozof
L. Zea."

M. Zambranova rozpracovala Ortegovu koncepciu vitdlneho rozumu do koncepcie
"poetického rozumu". Je presvedtend, Ze to, o sa v $panielskej kultire a filozofii
v modernej dobe povazovalo za menej hodnotné, méZe byt’ v &asoch krizy europske;j ra-
cionality pozitivne a inSpirativne. V potiatkoch eurépskeho filozofovania je nielen udiv,
ale aj "nésilie", teda "imperativna potreba kon3truovat’ vel'ké celky, podrobené jednote".
V 3panielskej filozofii absentuju velké systémy, lebo Spanielski myslitelia sa oddéavaja
len udivu "bez akejkoPvek vole a akéhokolPvek nasilia". Spanielom sa najhlbsia pravda
odhaluje nie prostrednictvom ¢&istého, ale "poetického rozumu", ktory méZe intuitivne
preniknit’ k podstate veci a boZského. Tieto my3lienky formuluje v pricach. Myslenie
a poézia v Spanielskom Zivote (Pensamiento y poesia en la vida espariola) a Filozofia
a poézia (Filosofia y poesia), ktoré vydava hned’ po prichode do Mexika v r. 1939.

V roku 1946 sa do Spanielska vracia J. Ortega y Gasset a v spolupréci s J. Maria-
som zaklada Institdt humanitnych vied, &fm sa otvéra priestor pre nastup novej, demok-
raticky zmy3lajiicej Generacie 1956, ktord dostala pomenovanie podla pohnutych
Studentskych nepokojov, organizovanych niekolko mesiacov po smrti J. Ortegu y Gas-
seta. Predstavitelia tejto generacie J. L. Abellan, G. Bueno, P. Cerezo Galdn, A. Garcia
Calvo, E. Lled6, C. Paris, M. Sacrist4n a inf sa pokiSali demystifikovat’ obraz oficidlne-
ho Spanielska a otvorit’ sa eurépskej kultire a filozofii.

PovaZzovali sa za "generaciu bez ucitel'ov", za autodidaktov. Ako odchovanci fran-
kistickych univerzit nemohli do hibky spoznat’ marxizmus, filozofiu vedy & anglosasku
filozofiu a prave tieto smery ich pritfahovali najviac. Este v roku 1953 zaloZili &asopis
Theoria, venovany otdzkam filozofie vedy, ktory viedol Carles Parfs (1925) a Miguel

“Mexicky filozof L. Zea (1912) svojimi dielami Amerika v dejindch (América en la histo-
ria, 1957), Americka filozofia len ako filozofia (La filosofia americana como filosofia sin mds,
1969), Filozofia americkych dejin (Filosofia de la historia americana, 1978), Diskurz z pozicii
marginalizacie a barbarstva (Discurso desde la marginalizacion y la barbarie, 1988) patri
k poprednym predstavitel'om tzv. "filozofie oslobodenia”.

Filozofia 55, 2 77



Sanchez Mazas (1921). Duchovnym otcom tejto generacie bol myslitel’ a politik Enri-
que Tierno Galvan (1918-1986),” ktorého dielo znamenalo definitivny rozchod
s tradinou  3panielskou filozofiou. Svojimi prekladmi Wittgensteina otvoril
v Spanielsku cesty pre anglosasku analyticki filozofiu. Vo filozofii presiel od neopoziti-
vizmu k dialektickému a historickému materializmu.

Marxizmus sa stal "katalyzdtorom" protifrankistickych postojov v 50-tych
a 60-tych rokoch. Skupina filozofov, ku ktorej patrili aj Manuel Sacristin a Gustavo
Bueno a ktorych pre ich zdujem o dialekticky materializmus oznalovali ako "dialekti-
kov", vydavala Casopisy Realidad (vychadzal od roku 1965 v Rime) a Cuadernos de
Ruedo Ibérico (vychadzal od r. 1963 v PariZi). Manuel Sacristin (1925-1985) vr.
1968 uverejnil ¢lanok O mieste filozofie vo vysokoSkolskom vzdeldvani (El lugar de la
filosofia en los estudios superiores), na ktory o dva roky neskér odpovedal Gustavo
Bueno (1924) rozsiahlou pracou Uloha filozofie v sibore vedenia (El papel de la filo-
sofia en el conjunto del saber). Polemika o mieste filozofie v §panielskom vzdelavacom
systéme prekrodila ramec Cisto akademickej diskusie a vniesla element kritiky
a autokritiky do $panielskej kultiry. Jej praktickym vysledkom bolo aj zavedenie $tudia
modernej logiky a nova orientacia Spanielskej filozofie, ktord sa uZ nechdpala ako sub-
stanéné poznanie a zacala sa chapat’ ako néstroj pre iné druhy poznania.

3. Filozofia obdobia prechodu k demokracii (1975-1985). Roky 1975-1986 st
pre Spanielsko obdobim spolo&enskej transformécie, prechodu od diktatiry k demokra-
cii. V r. 1975 zomiera diktator Franko a Spanielsko nastupuje cestu demokratizacie
vietkych sfér svojho Zivota, ktora sa dovrdi vstupom Spanielska do Eurépskeho spo-
lo¢enstva 1. januara 1986.

V oblasti filozofie sa demokratizicia prejavila prudkym vpéddom prekladov Marxa,
Engelsa, Garaudyho, Althussera, Poppera a Wittgensteina, Ayera a Austina na kniZzny
trh. Filozofovat' v tomto obdobi "znamenalo predovietkym prekladat’ ¢i komentovat
preklady francizskych, britskych alebo talianskych "myslitelov" aiiloha filozofie sa
prakticky redukovala na recepciu zahrani¢nych filozofickych pridov a smerov ([13],
59).

V siilade s troma eurdpskymi filozofickymi priidmi sa $panielska filozofia tohto ob-
dobia rozvijala v troch smeroch:

1. Skupina filozofov, pritahovanych neopozitivizmom anglosaskej filozofie, ozna-
¢ovanych ako analytici (Javier Muguerza, Jesus Mosterin, Manuel Garrido, M. A.
Quintanilla a inf) rozpracovéva analyticku filozofiu vedy a jazyka, nadvézujic aj na
tradiciu symbolickej logiky R. Llulla. Na &ele tejto skupiny je Javier Muguerza (1939),
ktoré¢ho dielo Rozum bez nddeje (La razon sin esperanza, 1977) je kritickou bilanciou
analytického rozumu. Jeho ohranitenost’ sa pokusil prekonat’ koncepciou tzv. "dialo-
gického rozumu”, ktoru formuloval v praci Z pozicii rozpacitosti (Eseje o etike, rozume
a dialégu) (Desde la perplejidad. (Ensayos sobre la ética, la razon y el didlogo), 1990).

2. Dialekticka filozofiu dejin, hladajiica prepojenie medzi filozofiou
a spolo¢nostou, rozvija tzv. Oviedska 3kola. Jej zakladatel Gustavo Bueno (1924),
profesor prednéajuici zéklady filozofie a dejiny filozofickych systémov na Univerzite

"E. Tierno Galvén bol od r. 1977 aZ do svojej smrti v r. 1986 primatorom Madridu.
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v Oviede, zdruZoval svojich Ziakov aj prostrednictvom nim zaloZeného €asopisu E/ Ba-
silisco a vydavatel'stva Pentalfa. Je tvorcom koherentného a hlboko prepracovaného
systému - filozofického materializmu, v ramci ktorého rozpracoval aj originalny epis-
temologicky model fungovania spolo¢enskych vied, tzv. teériu "kategoridlneho uzavre-
tia" (cierre categorial). V praci Materialistické eseje (Ensayos materialistas, 1972)
formuloval novii materialistickd ontologiu. Rozoznéva tri druhy materidlnosti: 1. mate-
ridlnost’ fyzickych entit, 2. materidlnost’ psychickych aktov a 3. materi4lnost racionalne-
ho Boha. V eseji BoZsky Zivocich (El animal divino, 1985) formuloval materialisticku
filozofiu ndboZenstva.

3. V 70-tych rokoch vstupuje do Spanielskej filozofie generécia tzv. "novych filo-
zofov", ktora zameriava svoje reflexie na etické (J. Sabada, F. Savater) alebo estetické
témy (E. Trias, X. Rubert de Ventos). Na svojich predchodcov, "nultu" generéciu filozo-
fov, nadvizuje najmi pestovanim eseje ako najvlastnejSieho vyrazového prostriedku, ale
aj navratom k filozofii Nietzscheho.'® Skupina mladych filozofov (E. Trias, F. Savater,
S. Gonzalez Noriega, J. Echeverria aini), v stvislosti s ktorymi sa zvykne hovorit’
o "neonietzscheanstve", sa vyprofilovala na baze spolo¢ného zbomika Za Nietzscheho
(En favor de Nietzsche, 1972), ktory bol vysledkom prace seminara na Nezavislej Uni-
verzite v Madride.

Popredné miesto v generacii "novych filozofov" patri katalanskym myslitelom. E.
Triasovi a X. Rubertovi de Vent6sovi, zakladatel'om tzv. "Collegi de Filosofia de Barce-
lona". Eugenio Trias (1942) v Metodologii magického myslenia (Metodologia del pen-
samiento mdgico, 1970) polemizuje s analytickou filozofiou a v praci Filozofia a jej tieri
(La filosofia y su sombra, 1969) uvidza do Spanielska trukturalizmus. V subore eseji
Filozofia a karneval (Filosofia y carnaval, 1971) ako alternativu tradi¢ného chéapania
subjektu ponuika ideu karnevalu, masky. Svoju esteticki koncepciu formuluje v knihe
Krdsne a hrozné (Lo bello y lo siniestro, 1982),'" kde Skaredé charakterizuje ako "pod-
mienku a hranicu krasneho".

Xavier Rubert de Ventos (1939) v prici Do seba zahladené umenie (El arte ensi-
mismado, 1963) charakterizuje tendenciu abstrakiného umenia k autonémii. V praci
Tedria senzibility (vy§lo po katalansky Teoria de la sensibilitat, 1962) z perspektivy no-
vej umeleckej senzibility skima zaklady, premeny a obsah estetiky avantgard. Modernu
senzibilitu sa pokt3a postihnit aj v knihe O modernite. Esej o kritickej filozofii (De la
modernidad. Ensayo de filosofia critica, 1980).-Druhou "doménou" jeho filozofie st
problémy morélnej a politickej filozofie, ktorym venoval prace Mordlka a nova kultira

'Prezencia Nietzscheho v Spanielskej filozofii 20. storodia bola markantnd nielen
u Generacie 98, ale aj vo filozofii Ortegu y Gasseta a jeho Ziakov. V rokoch 1932-1951 vy$lo
v preklade kompletné dielo Nietzscheho v 15. zvizkoch av sedemdesiatych rokoch zacali
vychédzat’ preklady nové, s erudovanymi komentarmi a kritikami. V 60-tych rokoch vplyv Nietz-
scheho filozofie v Spanielsku zmapoval v diele Nietzsche v Spanielsku (Nietzsche en Espafa,
1967) G. Sobejano. V sh&asnosti je najlepsim znalcom Nietzscheho filozofie Luis Jiménez More-
no (1929), autor diela Clovek, historia a kultira (od Nietzscheho inovacnej ruptiry) (Hombre,
Historia y Cultura (desde la ruptura innovadora de Nietzsche), 1983.

7 UkaZka z tejto prace v Seskom preklade je slovenskému &itatePovi dostupna v &asopise
Svét literatury, 1994, &. 8, s. 43-49.
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(Moral y nueva cultura, 1971) a Filozofia a/alebo politika (Filosofia y/o Politica,
1984).

4. Pluralita foriem myslenia a podéb v Spanielskej filozofii po roku 1985. Na
rozdiel od minulosti si¢asni $panielsku filozofiu charakterizuje ni&im nerufena komu-
nikdcia so zépadnou filozofickou produkciou, prejavujica sa nielen v aktivnej wG&asti
$panielskych filozofov na réznych medzindrodnych konferenciach, prednaskovych po-
bytoch na poprednych eurépskych a americkych univerzitich, ale aj v stdle rasticom
zdujme vo svete o Spanielsku filozofickd produkciu. Diela autorov ako X. Rubert de
Ventos, F. Savater, E. Subirats, E. Trias, ale aj inych boli preloZené do viacerych sve-
tovych jazykov. Aj po&et vydavanych filozofickych &asopisov (okolo 30), z ktorych
uvedieme aspoil Aporia, Anthropos, Agora, El Basilisco, Anales de Historia de la Filo-
softa, Cuadernos Salmantinos de Filosofia, Anuario Filoséfico, Isegoria, Revista de Fi-
losofia, Revista de Occidente, Sintesis, Sistema, Teorema, nasvedCuje, Ze v si¢asnom
Spanielsku vladne "pozitivna filozoficka klima", ktora sa premieta do mimoriadne pes-
trej plurality filozofickych nazorov a pozicii. Profesor Abellén sa nazdava, Ze v sutasnej
Spanielskej filozofii sa ned4 hovorit' o nejakych $kolach &i smeroch, ale skér o malych
skupinkach, zdruZenych Casto okolo nejakého Zasopisu &i univerzitného centra ([14],
637).

Protagonistom obdobia zostdva genericia tzv. "novych" filozofov. Filozofia
mnohych znich je negativna akritickd, popiera existenciu filozofickych tradicii
v Spanielsku, moZnost’ plodného dialégu s vlastnou filozofickou minulostou ([15], 216).
Ku kritickym hlasom patri aj hlas Eduarda Subiratsa (1947), autora vySe desiatky
knih, z ktorych si on sam najviac ceni diela Dusa a smrt' (El alma y la muerte, 1983),
Prazdny kontinent. Konkvista nového sveta a moderné vedomie (El continente vacio, La
conquista del nuevo mundo y la conciencia moderna, 1994) a Laterna magika (Linterna
mdgica, 1997). UZ vo svojej prvotine Nedostatocné osvientenstvo (La ilustracion insufi-
ciente, 1981) nastolil tézu o "nedostato&nosti" panielskeho osvietenstva. V Spanielsku
podla jeho slov "rozum nikdy nemohol oslavovat’ svoje vitazstva, lebo mal proti sebe
viemocnu inkviziciu". V prici Po daZdi. O nejednoznacnej Spanielskej modernite
(Después de la lluvia. Sobre la ambigua modernidad espariola, 1993) autor obracia po-
zornost’ "na realnu tbohost’ Spanielska, ktoru vetci poznaju, ale maloktori sa ju odvazia
pomenovat™.

E. Trias vr. 1995 dostal ako prvy hispansky autor medzindrodnu cenu F. Nietz-
scheho. V praci Hranice sveta (Los limites del mundo, 1985), ktori povazuje za "novu
rozpravu o metode", vychadza z nietzscheovsko-heideggerovskej ontolégie a pokisa sa
vytvorit’ filozofiu (metafyziku), ktorej centralnym pojmom je pojem Aranice (limite).
Hranicou medzi fyzickym a psychickym je moralny vyznam, ktory ndm umoZiiuje prejst’
od prirody k Zivotnému svetu. Tito teériu rozpracovéva aj v dielach Filozofické dobro-
druzstvo (La aventura filosdfica, 1988) a Logika hranic (Légica del limite, 1991).
V rozsiahlom diele Obdobie ducha (La edad del espiritu, 1994) podéava archeoldgiu
najdéleZitejSich mys$lienok svetovych naboZenstiev a hlavnych filozofickych systémov.

V dne¥nej 3panielskej filozofii moZno pozorovat’ "obrat" k etike a sociélnej filozo-
fii. Autori ako V. Campsova, J. Muguerza, F. Savater a ini v istom zmysle nadvézuji na
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tradicie chdpania etiky ako "umenia Zit", datujlice sa od barokového myslitel'a Baltasara
Gracidna (1610-1658). Rozsiahle dielo profesora etiky na Univerzite Complutense
v Madride Fernanda Savatera (1947), vychadzajuceho z praktickej, antiakademicke;j
a antivedeckej koncepcie filozofie, charakterizuje nihilizmus a individualizmus. Jeho
morélny subjekt, ako ho formuloval uz v praci Uloha hrdinu. Elementy tragickej etiky
(La tarea del héroe. Elementos para una ética trdgica, 1981), je hrdina s tragickym
pdtosom, ktorého zakladom je vdla, spotivajica v racionalne zddvodnenom chceni byt
(un querer ser), avSak neuskutoCnite'nom, teda tragickom. V praci Etika ako sebeldska
(Etica como amor propio, 1988) definuje individualizmus ako "spdsob za&lenenia sa do
spolo¢nosti”. V knihe Etika pre Amadora (Etica para Amador, 1991) pise, ze dblezité
preitho nie je to, "&i existuje Zivot po smirti, ale to, aby bol Zivot pred smrtou. A aby
tento Zivot bol Zivotom dobrym, a nielen preZitim alebo neustalym strachom zo smrti"
({16], 186).

VicSina autorov usiluje o bezprostredny, "neformélny" kontakt s ¢itatel'om, odmie-
ta odtrhnutost filozofického diskurzu od Zivota, metalingvisticki analyzu pojmov,
"ktoré nemajd takmer ni¢ spolo&né s pojmami, ktoré¢ pouzfvame v beZnej konverzicii"
([17], 9). Victoria Campsova (1942) v pracach Etickd imagindcia (La imaginacion éti-
ca, 1983), Verejné ctnosti (Virtudes publicas) alebo v Paradoxoch individualizmu
(Paradajas del individualismo, 1993) a Esperanza Guisanova v knihdch Rozum a cit
v etike (Razon y pasion en ética, 1992) alebo v Hedonistickom manifeste (Manifiesto
hedonista, 1990) pouZivaju jednoduchy a zrozumitelny jazyk, kritizuji deontologické
normativne etiky. Aj José Antonio Marina v celom rade mimoriadne dspeSnych knih
Chvdla a vyvrdtenie ingénia (Elogio y refutacion del ingenio, 1992), Tedria tvorivej in-
teligencie (Teoria de la inteligencia creadora, 1993) alebo Etika pre stroskotancov
(Etica para ndufragos, 1995) priblizuje filozofiu populdrnou formou ¥irokému okruhu
Citatelov.

Cennym vkladom do rozvoja pluralizmu 3panielskej filozofie je aj feministicka fi-
lozofia. Na Univerzite Complutense v Madride vznikol v r. 1988 IntitGt feministickych
vyskumov (Instituto de Investigaciones Femenistas) na baze interdisciplindrneho se-
minéru socidlnych vied a filozofie. V sicasnosti ho vedie Anna Sabateova. M4 3tyri
hlavné linie prace: 1. Feministicka kritika te6rie poznania, 2. ImidZ, rod a komunikécia,
3. Del'ba prace podl'a rodovej prisludnosti a 4. Proces socidlnej diferenciacie. Vychova
a kultura. Okrem toho tu od r. 1987 pdsobi seminar Feminizmus a osvietenstvo, ktory
mnoho rokov viedla Celia Amordsovd, autorka Kritiky patriarchdineho rozumu
(Critica de la razén patriarcal, 1985). Seminar spolupracuje s Univerzitou v Oviede,
kde posobi Amelia Valcarcelova. V praci Sex a filozofia. O "Zene" a o "moci” (Sexo
y filosofia. Sobre "mujer” y "poder”, 1991) dokazuje, Ze uZz v samotnej kategoérii pohla-
via je implicitne pritomny pojem moci a Ze vo filozofii sa rodovy faktor schovava za
totalizujice schémy "l'udského".

NeodmyslitePnou su¢astou profilu si¢asnej $panielskej filozofie je skupina univer-
zitnych profesorov badajucich v oblasti dejin filozofie. Odbornikom na grécku filozofiu
je E. Lledé (Univerzita Valladolid). Vyznamné centrum vyskumu stredovekej filozofie
sa nachddza na Univerzite Zaragoza. Pdsobf tu Joaquin Lomba Fuentes (zaobera sa fi-
lozofiou Avempaceho a Averroesa). Luis Martin Rodriguez (Univerzita Alcald de
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Henares) sa venuje stredovekej krestanskej filozofii v Spanielsku. Cinskej filozofii sa
venuje Gerardo Lopez Sastre (Univerzita Toledo), ktory viak béda aj v oblasti 3pa-
nielskej filozofie 20. storogia. L. Jiménez Moreno (Univerzita Complutense Madrid) je
odbornikom na Nietzscheho filozofiu a Pedro Ribas (Nezavisl4 univerzita Madrid) je
§pecialistom na filozofiu marxizmu. Pedro Chamizo (Univerzita Malaga) je autorom
monografii o Montaignovi a Ortegovi a v si¢asnosti sa venuje anglosaskej filozofii jazy-
ka. Pedro Cerezo Galan (Univerzita Granada) bada v oblasti dejin filozofie 20. sto-
rotia, ako ¥panielskej (Unamuno, Ortega), tak aj nemeckej (Heidegger).

Na §tudium a propagaciu Spanielskej filozofie su orientované centra tzv. filozo-
fického hispanizmu. V starobylej Salamanke je to Semindr iberskej a iberoamerickej
Silozofie, ktory v roku 1976 zaloZil Antonio Heredia Soriano, Specialista na filozofiu
krausizmu, a v suasnosti je jeho koordintorom R. Albares Albares."* V Madride sidli
Asocidcia filozofického hispanizmu, ktorej prvym predsedom bol J. L. Abellan, po-
predny odbornik na dejiny $panielskej filozofie a autor niekolkych desiatok knfh z tejto
oblasti. Zakladatel' Nadéicie Fernanda Riela so sidlom v Madride Fernando Rielo usi-
luje o vytvorenie novej filozofickej 3koly, Eerpajucej z bohatych tradicii Spanielskej
scholastiky. Centrum na Navarrskej Univerzite Opus Dei v Pamplone rozpracovava
tomistick( filozofiu, ktorej poprednymi predstavitelmi sii Leonardo Polo, Angel Luis
Gonzalez Garcia, Alejandro Llano. Katedra filozofie Navarskej univerzity organizuje
pod vedenim J. Crusa kaZzdoro&ne Filozofické stretnutia (Reuniones Filoséficas). Prvé
z nich (v r. 1963) bolo venované téme Nikilizmus a posledné, 38. (v r. 1999) bolo veno-
vané Aristotelovej praktickej filozofii.

Vyznamnou zlozkou filozofického hispanizmu je aj zahraniény filozoficky hispa-
nizmus, ktory zdruZuje filozofov zaoberajiicich sa propagéciou a recepciu 3panielskeho
filozofického myslenia vo svojej krajine a ktori spolupracuji so Seminirom iberske;j
a iberoamerickej filozofie v Salamanke. Jedno z najvyznamnejich centier vyskumu
dejin 3panielskej filozofie sa nachadza na Univerzite Toulouse le Miraile vo
Franciizsku. DIhé roky ho viedol Alain Guy, autor viacerych pric z dejin Spanielskej
a iberoamerickej filozofie. Jeho spolupracovnikom bol aj pévodom ¢&esky filozof
Zdenék Koufim.

Silné 3kola filozofického hispanizmu je aj v USA. José Luis Gémez Martinez,
profesor literatiry a dejin myslenia na Univerzite Georgia, sa venuje hispanskej esejis-
tike. Je autorom viacerych préc z tejto oblasti, z ktorych uvedieme aspofi Tedriu eseje,
ktord vySla v slovenskom preklade vo vydavatel'stve Archa vr. 1995, atiez autorom
ambicidzneho internetového projektu Hispanoamericka esej. E. Iman Fox (Univerzita
Northwetern, [linois), nositel’ vyznamnych Spanielskych oceneni, je odbornikom na 3pa-
nielske mysienie 19. a 20. storo¢ia a autorom monografii ako Intelektudina kriza Gen-
erdcie 98 (La crisis intelectual del 98, 1976) alebo Ideologia a politika u myslitelov
a spisovatelov konca storocia (ldeologia z politica en las letras de fin de siglo, 1989)
ainych. K poprednym znalcom Ortegovho diela patri aj Ciriaco Morén Arroyo
(Cornellova Univerzita), autor dnes uZ klasického diela Systém u Ortegu y Gasseta (El
sistema de Ortega y Gasset, 1968). V jednej zo svojich poslednych prac “Dusa”

80 aktivitich tejto institlicie pozri moje prace ([18]; [19]).
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Spanielska. Sto rokov neistoty (El "alma” de Espafia. Cien afios de inseguridad, 1996)
rozober4 {ilohu Generacie 98 v jej eur6pskom kontexte a jej vplyv na $panielsku kultiru
20. storo&ia. Nelson Oringer (Univerzita Connecticut) je autorom viacerych monografii
o Ortegovi, z ktorych spomenieme aspoil priace Ortega a jeho nemecké zdroje (Ortega
y sus fuentes germdnicas, 1979), Filozofia telesnosti u Ortegu y Gasseta (Filosofia de la
corporalidad en Ortega y Gasset, 1999), ale aj inych, ako napr. Unamuno a liberdlni
protestanti (Unamuno y los protestantes liberales, 1985).

V Japonsku sa vyskumu 3panielskej filozofie venuje Norio Shimizu (Shopia Uni-
verzita), v Taliansku Michele Pallottini (Univerzita Parma), Francisco José Martin
(Univerzita Sienna) a Armando Savignano (Univerzita v Trieste). Z postkomunis-
tickych krajin sa filozoficky hispanizmus tspe$ne rozvija v Pol'sku, kde jeho poprednym
predstavitel'om je Eugeniusz Gorski, autor viacerych prac, medzi nimi monografie
Hiszpaniska refleksja egzystencjalna (1979), a v Madarsku ho reprezentuji Dezso Cse-
tej (Univerzita Jozefa Attilu v Szegedi), autor viacerych monografii o Unamunovi
a Ortegovi a prekladatel’ ich diel do mad'aréiny, a Ldszl6 Scholz z Univerzity Lorand
Eotwos, ktory do mad’artiny preloZil Unamunovu Agéniu krestanstva a Ortegovu Vzbu-
ru davov. V Cechach sa Michal Fousek venuje vyskumu Unamunovej filozofie [20]
ana Slovensku v oblasti Spanielskej filozofie bada Paulina Si¥mi¥ov4, autorka tejto
state.
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