O EUROPSKEJ IDENTITE TROCHU INAK

JOAQUIN LOMBA FUENTES: La raiz semitica de lo europeo (Semitské korene eurépanstva).
Madrid, Ed. Akal, S.A. 1997, 88 s.

Ak chceme pochopit’ podstatu eurdpskeho bytia, nesta¢i hladat’ jeho ziklady len
v antickom Grécku a Rime, lebo prave semitsky svet v jeho islamskej i Zidovskej po-
dobe predstavuje jeden zo zékladnych pilierov naich dejin a kultiry. Ved’ nakoniec aj
samotny odkaz antiky sme prebrali prave prostrednictvom komentovanych prekladov is-
lamskych a Zidovskych uéencov - to je centralna idea rozsahovo nevelkej, ale obsahovo
hutnej knizky Semitské korene eurépanstva. Jej autor, J. Lomba Fuentes, profesor stre-
doveke;j filozofie na Univerzite v Zaragoze, prezident Spanielskej spolonosti pre stre-
dovekil filozofiu, je odbomikom na antickd, Zidovskd a arabsku filozofiu, ako
napovedajui aj nazvy jeho poslednych prac: E/ ordculo de Narciso. Lectura del poema
de Parménides (Narcisovo Ordkulum. Citanie Parmenidovej poémy, 1992), Principios
de filosafia del arte griego (Filozofické principy gréckeho umenia, 1987), La filosofia
isldmica en Zaragoza (Islamskd filozofia v Zaragoze, 2. vyd. 1991), La filosofia judia
en Zaragoza (Zidovskd filozofia v Zaragoze, 1990). Je aj prekladatelom diel Ibn Paku-
du, Ibn Gabirola, Avempaceho a Ibn Hazmu.

V recenzovanej kniZke si profesor Lomba Fuentes stavia ciel’ korigovat’ ¢asto zjed-
noduSeny pohl'ad na nalu eur6psku identitu poukézanim na jej semitské korene. Je pre-
svedCeny, Ze "rovnako, ako sme synmi Grécka a Rima, sme aj synmi Bagdadu,
Jeruzalema, Kéhiry, Stredného Vychodu, Kordéby, islamského "Al Andalusu”
a Zidovského "Sefaradu”' a Ze uvedomenie si tejto skuto&nosti ndim poméze "oslobodit
sa od falodného mira, vybudovaného medzi Vychodom a Zépadom, medzi kultirami
vychodného stredomoria a severnej Afriky na jednej strane a naSou kultirou na strane
druhej.... (s. 7). Ved’ v stredoveku aspoii do 13. storo¢ia neexistovali rozdiely (dnes také
nezmieritelné) medzi Vychodom aZipadom. Stredomorie prepdjalo Kahiru
s Bagdadom, Benatky s Alexandriou aceld Eurépu s Orientom prostrednictvom
mnohych kultirnych ciest, ktoré boli akymisi "masmédiami" tej doby - také boli aj pute
moslimov do Mekky, krestanov k hrobu apostola svitého Jakuba do Santiaga de Com-
postella alebo Zidov do Zaslibenej zeme.

Autor pise, Ze semitsky prvok vstupuje do eurdpskeho kultirneho povedomia a do
eur6pskych dejin ako &osi negativne, ¢o Eurdpa odmieta aproti ¢omu bojuje,
v stivislosti s kriziackymi vypravami a $panielskou rekonkvistou na jednej strane
a bojom proti Zidovstvu, "krestanskou nendvistou proti tym, ktori 'ukriZovali Krista™ na
strane druhej (s. 12-13). Pre eurdpsky vyvoj bolo charakteristické odmietanie vietkého,
¢o naboZensky, rasovo a kultirne bolo Eurépe cudzie. Najradikalnejsie Eurépa odmieta-
la a podnes odmieta prave arabsky alebo Zidovsky semitizmus. Podla profesora Lombu
Feuntesa je toto odmietanie dokazom este stale nezrelého eurdpskeho sebavedomia (s.
13).

Stredovek, nazerany cez prizmu eurépskeho, sa dlho povaZzoval za dobu temna. Ak
viak na toto obdobie nahliadneme cez "okuliare" arabistu a hebreistu, ako to robi J.

!"Sefarad" - hebrejsky nézov pre Spanielsko (pozn. recenzenta).
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Lomba Fuentes, zistime, Ze bol obdobim nebyvalého rozmachu vedy, pisomnictva, ume-
nia, ale aj filozofie. Prave Ibersky poloostrov ako "kriZovatka" troch kultir (arabskej,
hebrejskej a krest'anskej) je toho najlepdim dokazom. Zatial' €o Eur6pa za Pyrenejami
podriemkéavala v letargii aulpievala na "dekadentnych a schatralych” latinskych
tradiciach, na Pyrenejskom poloostrove dochadza k nebyvalému kultirnemu rozkvetu,
zakladaju sa vzdeldvacie centrd, meSity, buduju honosné palace, Cérdoba sa stiva
jednym z najvi&sich centier vzdelanosti.

Spanielsko sa zasluZilo nielen o to, Ze objavilo pre Europu Novy svet, ale aj o to,
e prave na jeho izemi dochadza k tvorivej symbiéze takych rozdielnych kultirnych ko-
munit, ako bola komunita moslimska a Zidovska. Prave vd'aka tejto symbiéze sa antické
dedi&stvo dostalo do modernej Eur6py. Této idea, ked’Ze kniha je uréend Spanielskemu
&itatePovi, ktorému si tieto skutognosti dobre zndme, existuje len v podtexte. Zdoéraziiu-
jeme ju preto, lebo prinos Spanielska, ale aj arabského sveta, ktory este stale "koluje"
v Zilach Spanielov, do eurépskej kultiry a filozofie sa &asto nedoceiiuje.

Podla autora recenzovanej prace sa pritomnost semitského prvku v eurépskej
kultire a duchu prejavuje najmé v nasledujucich sférach:

1. v odkaze gréckej filozofie a vedy, ktory Eurépa neprijala priamo, ale sprostred-
kovane, prepracovany areinterpretovany arabskymi a hebrejskych prekladatel'mi
autencami. Napr. Aristotelov odkaz sa dostdva do Eurépy v dvoch zakladnych po-
dobéch: v interpretaciach Al-Farabiho a Avicenu je Aristotelova racionalita hlboko pre-
niknutd platonizmom a neoplatonizmom, kladicimi v&&8i déraz na intuiciu, mystérium,
Krasu a Dobro ako na chladnu a presni Pravdu (tzv. fenomén "avicenizovaného aristo-
telizmu"). Vo vyklade andalizskeho moslima Averroesa (1126-1198) a kordébskeho
Zida Maimonidesa (1135-1204) sa naopak stretdvame s Aristotelom vedeckym, ra-
cionalisickym, bez akéhokol'vek naznaku neoplatonizmu. A Eurdpa prijala prave Aver-
roesov vyklad Aristotela, hoci, ako autor ukazuje, nezaobi§lo sa to bez vahani a ostrych
sporov, lebo si to vyZadovalo radikalnu zmenu tradi¢nej filozofie a teol6gie (s. 20);

2. v teoretickej a praktickej vede a technoldgii. Je zname, Ze grécky ideal vedy
sa ohranitoval Cistou kontemplaciou - bios theorétikos. Prakticka realizacia vedeckého
poznania sa povaZovala za podradni ¢innost’. U arabskych u&encov sa grécka veda po-
drobuje zdsadnym zmendm. Teoretické poznanie sa stdva uZitonym, z mediciny sa
stdva experimentaina medicina, z chémie alchymia, matematika sa aplikuje na zhotovo-
vanie nastrojov pre astronomické pozorovania a pod. Postupne tieto praktické poznatky
prebrala aj Eurépa, o vytvorilo zaklady pre neskor$i vznik modernych technoldgii;

3. v nezévislosti filozofie vo vzt’ahu k naboZenstvu. Myslienka autonémie vedy
a filozofie je tiez semitskym dedi¢stvom. Averroes a Avicena sa zasluZili o to, Ze filozo-
fia prestala byt sliZkou naboZenstva a stala sa autonémnym poznanim. Semitski u¢enci
nastolili aj problém vzt'ahu ‘medzi vierou a filozofiou alebo rozumom. Napr. pre al-
Farabiho si naboZenstvo a filozofia dva rovnocenné spdsoby vyjadrenia pravdy, pri¢om
nadboZenstvo je symbolickym vyjadrenim pravdy pre nevzdelany l'ud. Podla Averroesa
a Maimonidesa filozofia a niboZenstvo si nemdéZu protirecit,, a to aj napriek tomu, Ze su
autonomne, lebo vedu k tej istej Pravde. Zatial’ €o islam a judaizmus sa v3ak uspokojili
s rozhranienim a paralelnym usporiadanim obidvoch typov poznania, nestracajic pri-
tom naboZensky horizont, lebo si uvedomovali, Ze redukovat' pravdu na hola logiku
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a vedu by mohlo ochudobnit’ &loveka v jeho nédboZenskom, estetickom, I'ibostnom, ¢i
vieobecne Pudskom rozmere, Eurépa doviedla ideu o autonémii vedy a filozofie az do
krajnosti vylu¢ného racionalizmu;

4. vo vklade islamskej vedy do eurépskej kultiry (napr. pouZivanie arabskych
&isel s pozicionalnou hodnotou, objav astroldbia, pouZivanie zavodiiovacich systémov,
konzervovanie potravin snehom a 'adom, zavedenie fabrik na vyrobu papiera a mnohé
in¢); '

5. v nastoleni novych filozofickych tém a problémov, ktoré eur6pska antika ne-
poznala - napr. existencia jedného Principu ako Absolitneho bytia, vlastniaceho par ex-
cellence a nadovietko existenciu v sulade s vyrokom Jahveho na hore Sinaj: "Som, ktory
som" (€o sa zvykne oznalovat' ako "sinajskd metafyzika"); aplikicia uZ Aristotelom
nastolovaného, ale do ddsledkov nepochopeného rozdielu medzi moznym a nutmym na
svet chapany nie ako veény, ale ako néhodily; idea stvorenia z ni¢oho, dopracované do
myslienky neustdleho nového tvorenia; novy pohlad na nekone¢nost - BoZiu ne-
konetnost, ktora je dokonald, pre &loveka nepredstaviteln4 a nepoznatelnd, ale predsa
vo svete pritomna prostrednictvom BoZich skutkov; rozliSenie medzi "essentia” a "esse",
ktoré sa neskor stane centrdlnym vo filozofii scottizmu; my$lienka, ktord neskér Duns
Scott nazve "Elovek volante", ktordA ma svojho predchodcu v Avicenovi a spotiva
v otazke, &i Clovek, pozbaveny akéhokol'vek kontaktu s vonkaj$im svetom, méZe mat
vedomie vlastnej existencie (my$lienka, velmi podobna cartezianskemu "Cogito");
dokazy existencie Boha, ktoré predloZil Toma$ Akvinsky, ktoré viak majd svojich pred-
chodcov v Averroesovi a Maimonidesovi, pojmy substancie, osoby, kognitivnej inten-
cionality (tito posledni myslienku, prebrati od Avicenu, budi podobne interpretovat
Brentano a Husserl), pojmy "bytie" a "existencia", ako ich vykladd Avicena, Ibn Arabi
de Murcia (1165-1240), Suhrawardi a 3iitské myslenie, ma velmi zaujimavé paralely
s heideggerovskym Dasein atd'. (s. 26);

6. v zrode novej vzdeldvacej inStitiicie - univerzity, ktord mala podl'a ndzoru au-
tora svojich predchodcov vo vzdelanom islamskom svete. Za prvi Univerzitu povaZuje
alexandrijsky "Museum" (dom muz), ktory bol centrom vzdeldvania a vedeckého vysku-
mu s kniZnicou s 500 000 exemplarmi, botanickou zihradou, astronomickym obser-
vatériom, laboratériami a nemocnicou;

7. v morilnej filozofii sa osobitne silno prejavil vplyv semitského kultirneho du-
cha najmi v oblasti: a) chidpania moralnych néboZenskych zikonov ako rozumovo
dedukovatel'nych za pomoci Aristotelovej logilcy. Vychadzalo sa pritom z predpokladu,
Ze Boh je raciondlnou bytost'ou, a preto normy Zjavenia si dokézatelné a plamé, &o za-
ru¢ovalo dokonali zhodu medzi zjavenou morélkou a filozofiou, ako to v diele Ndprava
mravov (La correccion de los cardcteres) opisuje andalizsky Zid Ibn Gabirol
(1021-1058?) alebo jeho krajan Ibn Pakuda v praci Povinnosti sfdc (Los deberes de los
corazones); b) koncepcie dvojitého opodstatnenia naboZzenského zikona (Sariat pre mo-
hamedénov a Téra pre Zidov) - racionalitou l'udskej podstaty na jednej strane a boZskou
autoritou na strane druhej, ktord poméha najmi v pripadoch, ked’ v racionalne deduko-
vanej mordalke sa v désledku ohranienosti 'udského rozumu vyskytni sporné alebo ne-
jednozna¢né momenty, o ktorych s definitivnou platnostou rozhoduje a ktoré objasiiuje
Zjavenie boZskou autoritou, alebo v pripade menej vzdelanych Fudi, ktori nedokaZu
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rozpoznat’ autentické morélne dobro a zlo a ktorym BoZ{ zdkon poskytuje jednozna&né
rieSenie. Koncepcia je vyloZend v Knihe principov (Sefer ha-ikkarim) od Josefa Alboa
(1380-1444). Jeho vyklad zdkona sa v mnohom zhoduje s vykladom Tomaé3a Ak-
vinského. Dielo Zidovského myslitel'a zanechalo vyznamniti stopu v zépadnom pravnom
mysleni, dokonca aj u autorov ako Hugo Grotius a Richard Simon, ktori si ho vysoko
cenili;

8. v inStiticii mni¥stva ako doélezit¢ho prvku stredovekej kultiry. Fenomén
krestanského mni3stva vznikol na rozhrani 3. a 4. storolia v egyptskej Tebaide a bol
rozchodom s duchom helénskej kultiry. Znamenal odchod anocheresis z mesta na vi-
diek, do pustovne, zrieknutie sa zmyslovych radosti, Zivot v askéze;

9. v "robinzonizme" - ako fenoméne osamelého ulenca, ktory sa ma vzdialit' od
spolo&nosti, ak mu brani v dosiahnutf idedlu poznania; tento fenomén sa po prvykrat ob-
javil v arabskej literatire ateoreticky a filozoficky ho zd6vodnil Avempace
(1070-1138) v knihe Zivotny rezim osamelého (Tadbir al-mutawahhid);

10. v mystike (nielen 3panielskej, ale aj stredoeurépskej) sa prejavuje vplyv islam-
skej mystiky (sufizmus a $adilija). V Spanielskej odbornej literatire je preskumany
vplyv andalizskych mystikov Ibn Masarra (883-931), Ibn al-Arifa (1088-1141) a Ibn
Arabiho na velkych Spanielskych mystikov Svitého Jéna z KriZza (1542-1591) a Sviti
Terezu (1515-1582). Tento vplyv sa viak podl'a autora neobmedzoval len na $panielsku
mystiku, ale moZno ho pozorovat’ aj v stredoeur6pskej mystike, napr. u majstra Eckhar-
ta, J. de Ruysbroecka, J. Béhmeho a inych. Autor sa domnieva, Ze bol sprostredkovany
najméd Raménom Llullom (1232-1315). V jeho praci Los cien nombres de Cristo (Sto
mien Boha), ktoré je replikou na 99 mien, pod ktorymi sa objavuje boZskost' v Korane,
citit hiboké stopy islamskej spirituality.

Aj Zidovsky ezoterizmus v podobe kabaly mal mimoriadne velky vplyv na
eurépsku duchovni idiosynkraziu. PrekladateI'mi kabalistickych knih, ktoré cirkulovali
po Eurdpe, boli vo vd¢Eine pripadov Zidia, ktori konvertovali na krestansku vieru, napr.
Pablo de Heredia (nar. 1480). K prvym krestanskym u€encom zaoberajlicim sa $tidiom
Zidovskej kabaly patri aj spominany Ramén Llull, ktory sa ju poki3al aplikovat’ na vy-
svetlenie krestanskych dogiem. Neskor sa jej $tddium v Eurépe stalo doslova médou;

11. v politickej teérii a filozofickom $tatiite spolo&nosti. Zatial’ ¢o pre Eur6pu aZ
do 18. storocia, teda kym nebola preloZzend Aristotelova Politika, problém §titu ani
problém politiky v podstate neexistoval a Eurépa sa uspokojovala s koncepciou "civitas
Dei", islamsky svet uZz mal rozpracované teérie tatu v doktrinach kalifitu a imamatu,
vychadzajice z principu autonémie l'udského rozumu. AZ po preloZeni Platénovych
a Aristotelovych moralnych a politickych spisov z arabitiny do latin€iny sa zafala aj
v Eur6pe rozpracovévat’ politické teéria §tatu a spolo¢nosti na racionalnych zékladoch;

12. vo vzdelani, literatire, nizoroch na krisu a lisku. Eur6pa v mnohom vd'a¢i
islamu aj v d'al§ich ve'mi déleZitych rozmeroch svojho Zivota - v estetickom, &i uZ ide
o umenie, literatiru, v spolofenskom bonténe (slovo "gala" je arabského pdvodu
a oznaCovalo odev 3lachticov, v ktorom predstupovali pred kalifov), ale aj v ndhl'adoch
na lasku a Zenu. V tomto zmysle st velkym prinosom vyskumy 3panielskeho arabistu J.
Riberu o vplyve arabskej I'ibostnej poézie na zrod provensalske;j lyriky.
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Semitsky prvok prenikal do eurépskej kultiiry rozliénymi cestami, z ktorych podla
autora boli najddlezitej§ie nasledovné: 1. na Iberskom poloostrove arabska kultira
a poznatky (najmi z oblasti architektiry a mediciny) prenikali do krestanskej kultiry
prostrednictvom masovych exodov mozarabského obyvatelstva z Al-Andalusu na
krestansky sever; 2. prenikanie prostrednictvom ambasad eurdpskych krajin. Ich repre-
zentanti, Zijuci v hlavnom meste kalifatu - Korddbe mali moZnost na vlastné o¢i sa pre-
sveddit o vedeckej, kultirnej a filozofickej vyspelosti islamskej civilizacie; 3.
prostrednictvom prekladov Zidovskych u&encov, Zijicich na Pyrenejskom poloostrove,
ktori takto spristupnili Eurépe diela arabskych uéencov. Dali, napr. Abraham ben Ezra
(1089-1164) alebo Pedro Alfonso (1062-po roku 1121), &irili vzdelanost’ ako ugitelia
medzi krestanskymi a Zidovskymi u€encami Eurdpy.

Na prelome 11. a 12. storo¢ia dochédza v Eurépe ku skutotnej "prekladatel'skej
horucke". Zaujem o arabskil vedu zo strany krestanskej Eur6py vzrastol natolko, Ze
zatal znepokojovat’ samotnych arabskych u¢encov. Ibn Abdun zo Sevilly v liste krafom
Taifas pise, aby nepredavali Zidom a krestanom vedecké a filozofické diela, lebo tito ich
prekladaju a potom ich autorstvo pripisuju svojim biskupom (s. 43).

Na Iberskom poloostrove vtej dobe existovalo niekol’ko vyznamnych
prekladatel'skych centier, jednym z najznamejSich bola tzv. Toledsk4 prekladatel'ska
Skola, zaloZzena a vedena franctzskym cistercianskym mnichom, neskér toledskym arci-
biskupom Donom Raimundom de Sauvetat (1126-1151) len niekol’ko rokov po rekonk-
viste Toleda Alfonsom VI. vroku 1085. Podl'a mienky autora nelo v pravom zmysle
o 8kolu, ale skér o skupinu intelektualov a prekladatelov, medzi ktorymi vynikali Do-
mingo Gundisalvo (zomrel vr. 1181) a Juan Hispano (zomrel 1166). Je zaujimava ich
prekladatel’'skd met6da, nazyvand ako "Stvorru¢ny preklad": Juan Hispano, ktory vedel
arabsky, ¢ital povodny text v starej kastil¢ine a Domingo Gundisalvo, ktory ovladal
start kastil¢inu a latin€inu, ho prekladal do latinginy a zapisoval.

Toledska prekladatel'skd Skola sa zvykne spajat’ s kultirnymi a prekladatel'skymi
aktivitami na dvore Alfonsa X. Mudreho (1252-1284), iniciatora a autora mnohych ve-
deckych prac. Podla profesora Lombu Fuentesa ide skoér onové kultime
a prekladatel'ské centrum, podobné centru aragénskemu, v ktorom pésobili najmé Zi-
dovski ufenci, ktori po porazke moslimov v bojoch rekonkvisty eSte nejaky &as §irili
arabsku vedu a vzdelanost’ medzi krestanmi.

Osobiti pozomost autor v praci venuje aj jednotlivym arabskym a Zidovskym
prekladatel'om, spomedzi ktorych vyzdvihuje najmé aktivity Zida Mosé Sefardiho, ktory
konvertoval na krestanstvo a prijal meno Pedro Alfonso (1062 - po roku 1121), pod
ktorym sa preslavil ako krestansky ucenec.

Posledna kapitola knihy je venovana peripetidm vstupu Aristotelovho diela do do-
bového kultirneho kontextu Eurépy a osudom Averroesovych komentarov Aristotelov-
ho diela. Autor ukazuje a dokazuje, ako bolo Averroesovo dielo prekricané, vysledkom
toho sa "averroizinus" zna¢ne vzdialil od samotného Averroesovho diela. DoleZité viak
podla autora je to, Ze "ako averroizmus, tak aj aristotelizmus boli vyrazom nového du-
cha, ktory sa presadil veurdpskej vede a filozofii, ducha, ktory mal svoj pdvod
v semitskom svete a spotival v zal'ube v rozume, v prirode, v oddeleni filozofie a vedy
od naboZenstva" (s. 80).
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Na zaver sa Ziada zdoraznit’ autorove slova: ak si uvedomime podlZnost’ eurépske;j
kultury voti semitskému kultirnemu prvku, ak uzname prvenstvo, ktoré svojho &asu
mala islamska a Zidovska kultira a filozofia v porovnani s eurépskou, pomdZe nam to
prekonat’ priepast,, ktora dnes existuje medzi eurdpskym a semitskym, a sndd’ napomdZe
aj pri oZivovani naSich spolo¢nych korefiov. V tom spociva humanistické poslanie re-
cenzovanej knihy Lombu Fuentesa.

Paulina Sismisovd

Mgr. Paulina Si3misova, CSc.
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