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1. (Lento)
ROZSTIEPENA IDENTITA: GANIVET

Hovorit' o Spanielskej eseji 20. storoia znamené hovorit’ o "téme Spanielska". Pod
tymto nazvom sa ukryva znama literdma diskusia o Spanielskych dejinach a krize 3pa-
nielskej spolo¢nosti konca 19. a zatiatku 20. storo¢ia, ktord &asto charakterizuje skor
moralisticky t6n neZ snaha o analyzu problémoy. "Téma Spanielska” je taZiskom tvorby
autorov ako Angel Ganivet, Ramiro de Maeztu, Miguel de Unamuno, Azorin, Antonio
Machado ¢i Ramén Marfa. del Valle Inclan... Ich dilemy apojmy pretrvavaji aj
v esejistike po obéianskej vojne. Vo svojich exilovych dielach ich rozvijaji Francisco
Ayala, Maria Zambranovd anajmi Américo Castro. Tato kon$telacia literarnych
a socidlnych problémov zahrfiala rozli¢né prejavy historického vedomia v stave krizy,
formulédciu obnovenej kultirnej a politickej identity, analyzu vlastnych spdsobov Zivota,
uvedomenie si ich odliSnosti vo vztahu k vyvoju spolofnosti v protestantskej
a osvietenskej Eurépe a konfronticiu s nejednoznatnym idedlom modernosti. "Téma
Spanielska" viak zahfila predovietkym preskimanie 3truktiry nového, socislneho
a zaroveil historického subjektu naracie v horizonte spoloenskych a kultirnych kriz,
ktorymi v priebehu tohto storogia prechddzaji najrozvinutej$ie eurépske krajiny.

Této subjektivna konStrukcia sa najprv formuluje negativne. Rodi sa v znameni
morélneho rozkladu, vedomia krachu tradi¢nych hodn6t 3panielskej kultiry a si¢asne
v znamen{ historického a existencidlneho pesimizmu. Ide o krizu €asovo vymedzenu
symbolickym rokom 1898. Posledné Spanielske koldnie v Amerike ziskali nezévislost’.
Spanielsko utrpelo od Ameriky definitivnu porazku. Utrpelo ju v mene archaickych
hodnét, v znameni ktorych viedlo svoju kolonidlnu politiku: v mene krestanského
kriziackeho t'aZenia, vojnovej konkvisty, nemodernych hodn6t krestanského hrdinstva,
mystickej totoZnosti s absolutnom a primitivnej substannej koncepcie moci, jednym
slovom, v mene pokracujiceho odporu proti filozofickym hodnotdm osvietenstva...

Negativne vedomie nachddzame v podhubi celej 3panielskej eseje nasho storodia.
"Spanielsko je absurdnym a metafyzicky nemonym nérodom", pi¥e sa v Ganivetovej
Spanielskej ideolégii (Idearium espafiol). "Zaostaly, bluzniaci a domy3lavy narod, le-
nivy a improvizujici, neschopny akéhokol'vek vyvoja... I'ud Zobrékov a inkvizitorov...",
tvrdil J. Costa. "Spanielska spolo&nost... m4 nakazené samotné korene socializacie",
napisal Ortega v sldvnej eseji Spanielsko bez chrbtovej kosti. A v Meditdcidch o Quijo-
tovi sa slavny spisovatel’ vyjadroval este ostrejiie: "Tradi¢na realita Spanielska spo&iva-
la v postupnom zniteni moznosti Spanielska." V rovnakom duchu sa vyjadri o nieto
neskor aj Américo Castro: "Narodny Zivot spotival v snahe zabranit’ aktivitAm tych,
ktori aplikovali rozum na Zivot." "Chronicka choroba", ktori diagnostikoval Ortega
y Gasset v eseji Spanielsko bez chrbtovej kosti (Espafia invertetrada), sa odrazila
v analyze "historicke;j reality Spanielska", v ktorej A. Castro pouZival pojmy "neistoty",
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"povrchnosti" a "beznadeje" v horizonte prastarého antagonizmu Zivota a smrti alebo
"¥itia chradniiceho tiZbou" (vivir desviviéndose). V podobnom duchu formuloval pojem
"%it', chradniic tiZbou" (desviviéndose) eite predtym A. Ganivet, ked’ poukazoval na to,
7e Spanielsko je "nepretrzitou ob&ianskou vojnou”.

Prvii formuldciu historického pesimizmu nachidzame préve u Angela Ganiveta.
"Ked’ som uvaZoval o va3nivosti", - piSe v eseji Spanielske idedrium z roku 1897-,
"sakou sa v Spanielsku obhajovala a proklamovala dogma Nepo¥kvrneného potatia,
zi%lo mi na um..., Ze tato dogma je moZno symbolom, pri¢om obdivuhodnym symbolom
nasho vlastného Zivota, v ktorom sme sa po dlhom a tinavnom materinskom usilf ocitli
s panenskou mysfou na prahu staroby. Podobne Zena, neodolatel'ne pritahované aske-
tickym Zivotom v klastore, ktord bola proti svojej voli vydatd a manzelské povinnosti
z nej urobili matku, na konci svojho Zivota odhali, Ze jej duchu st cudzie jej skutky a Ze
medzi jej detmi z mésa a kost{ jej duSa zostala osamotend a ako mysticka ruZa otvorena
idedlom panenstva." ([1], 9).

Struktira Ganivetovho narativneho a historické subjektu je jednoduch4. Jeho ra-
dikdlnym vychodiskovym bodom zostiva tajomné jadro interiorizovaného Spanielska,
platonicky alebo romanticky definovaného ako &isté nadprirodzeno, ako absolutna
idealita, u¥lachtily heroizmus alebo mystick4 extdza. Subjekt, ktory konstruuje, nie je
historickou a socidlnou realitou, ale prekrasnym snom. Je to ilizia absolitnej, najvyssej
tizby. Je to Stylizovand mystickd matka. Je to aj symbolicka a vol'né interpretacia Cal-
derénovho Segismunda alebo Cervantesovho Dona Quijota ako jednoduchého protikla-
du abstraktnej nadpozemskej ideality a pozemskej reality, posudzovanej ako &osi
negativne.

Ganivet vobec nedokézal prekrocit Uzke epistemologické a morélne hranice kon-
trareformného Spanielska. Na rozdiel od krajného tradicionalizmu sa viak tento intelek-
tudl nenechdva und3at’ mystickym a heroickym idealizmom, ako to robi Maeztu
a Spanielsky nacionalkatolicizmus. Transcendentnost’ Zivota ako sna a boja proti ve-
temym mlynom v Spanielskej ideolégii sa nielen kladla do protikladu k pozemskému
spolo¢enskému Zivotu, ale sa aj stotoZiovala s transcendentnym vedomim a vnitorne ho
Stiepila. Novy Ganivetov narativny subjekt je rozdelenou pevnostou. Mystické matka je
rozpoltenym vedomim, rozpoltenym medzi prazdnu trangcendenciu a zruinovani sekula-
riziciu. Jej priznakmi st vnitornd drama, "duchovné skleslost™, "abilia", "obg&ianska
vojna", "utrpenie”, "nedostatok pozitivnych foriem", jednym slovom prvky, ktoré konfi-
gurujii pesimisticki panordmu ganivetovského videnia budiicnosti Spanielska.

2.(Grave) |
TRAGICKE VEDOMIE: UNAMUNO

Roz3tiepené vedomie a historicky pesimizmus, ktorym bolo poznamenané Ganive-
tovo dielo, sa stali vychodiskom sice vagneho, ale d’alekosiahleho, intelektualneho
a zaroveii aj spolotenského projektu. Tento projekt gravitoval okolo exalticie mystickej
dule a obhajoby "quijotismu" sui generis. Neskér bol pozdvihnuty na troveii akéhosi re-
generacionistického fundamentalizmu nového "duchovného Zivota, ktory treba vitepit’
jednotlivcom aich prostrednictvom aj mestu a §titu". A nakoniec sa premietol do
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politickych snov doktrinarskeho katolickeho $tatu, do odmietnutia akejkol'vek podoby
ducha reformicie, do obhajoby duchovného prerodu starého hispanskeho impéria ... Ten-
to fundamentalizmus sa stal aj vychodiskom idealu kasty, ako ho rozvijal mlady Unamu-
no.

"Treba hl'adat’ ve&nu tradiciu v pritomnosti, ktoré je skér intrahistorickd neZ histo-
ricka, dejiny minulosti ndm sliZia len do tej miery, do akej odhaluji pritomnost...", pro-
gramovo vyhlasuje Unamuno v eseji Na margo kasticizmu. Této idealisticka a absoltitma
definicia tradicie sa aj napriek proklamovanej ahistorickosti zamiefiala za vagne histo-
rické konstelacie. Unamuno 3tylizoval v mytotvornom zmysle kasticistickd dudu - sto-
toAioval ju s roméanskym a staroSpanielskym. KriZiacke vypravy rekonkvisty, vyhnanie
Zidov a znienie arabskej kultiry pripfsal na pozitivny Gdet jej hrdinskych vitazstiev.
A nakoniec sa dostal aZ k obhajobe kasticistickej identity ako vitazstva ducha nad hod-
notami reformécie ak obhajobe principu krajného individualizmu, prepojeného
s netolerantnou koncepciou viery as asketickou moralkou a stotoZiovaného s mys-
tickym pojmom transcendencie.

Aj vo filozoficky najhlbfom Unamunovom diele O tragickom pocite Zivota sa opa-
kuji rovnaké mySlienky. Kritika ducha reformacie a osvietenstva, odmietanie rozu-
mového sebapoznania moderného racionalizmu, kritika ducha utépie alebo prejavy
antieurépskej zaste uzatvarali v tejto kuridznej eseji horizont reakéného tradicionalizmu.
Historickdl dramu vedomia, rozitiepené¢ho medzi absolutne, traditné bytie na jednej
strane a Unamunom odmietané principy modernej a kritickej racionality na strane dru-
hej, Unamuno preniesol na rovinu subjektivizmu s mystickymi a filozoficko-
existencidlnymi dimenziami.

Na jednej strane Unamunova filozofia obhajovala konkrétne bytie, bezprostrednu
Zivotnd a neredukovatelnui realitu l'udskej existencie. Américo Castro upozomil nielen
na ocividni prepojenost’ tohto spdsobu myslenia s nemeckym vitalizmom zatiatku sto-
roCia, ale najm# na jeho hlboku prepojenost so 3panielskou islamsko-Zidovskou
tradiciou. V sulade s touto tradiciou filozofia a ndboZenstvo, poznanie a moralka, emo-
cionalny svet a rozum sa spajaju do celku osobnosti, £o Ibn Arab nazyval "Zit' celou
svojou bytost'ou".

V Unamunovom mysleni sa vSak existencidlna dimenzia bytia formulovala na
zaklade negativnej premisy. Smrt’ je radikalna skusenost, ktord definuje konkrétmeho
Cloveka. V diele O tragickom pocite Zivota (Del sentimiento trdgico de la vida) sa
v tejto suvislosti piSe: "Bolest’ je podstatou Zivota ...ve¢nd uzkost, Zriedlo tragického
pocitu Zivota... Bolest nam vravi, Ze jestvujeme... Bolest’ je vskutku prekazkou, ktoru
nevedomie &iZze hmota stavia pred vedomie... Uzkost’ spésobuje, Ze vedomie sa obracia
k sebe samému... " ([2], 174-180).

Kon3tatovanie podobnosti medzi tymto negativnym alebo tragickym vedomim
a heideggerovskym existencialistickym pojmom bytia k smrti sa stalo obecnou pravdou
vécSiny hispanistov. Ked' sa rastlinka nedokdZe udrzat’ vzpriamene vlastnymi silami,
zéhradnici ju obytajne podopri palitkou. Podobny postup je mimochodom legitimny.
V Unamunovom diele viak vystupuje do popredia iny zakladny motiv. Okrem apoldgie
smrti, ktori nachddzame aj v Heideggerovom diele Sein und Zeit (Bytie a ¢as), je to kri-
tika neosobného kral'ovstva "zvyku" a iluzémeho "momentalneho $tastia”, ako Eohosi
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nepodstatného, postradajuceho identitu, ako nepriehl'adného a indiferentného socidlneho
univerza, toho, &o Heidegger definuje aj ako kralovstvo man.

Ako protiklad tejto negativnej reprezenticie spoloZenského Unamuno existencialis-
ticky vytyfuje vedomii aradikdlnu konfronticiu Zivota so smrtou ani¢otou ako
principom autentickej existencie.

Obidva momenty, odmietanie eticko-socidlneho univerza a proklamécia tzkosti
a bolesti ako konstitutivnych principov autentického a transcendentného sebauvedome-
nia, s vzajomne komplementarne. Etické kral'ovstvo zvyku zahfiia préave historické for-
my Zivota daného spolo&enstva. Unamuno ich odmietal v siilade s onym primitivnym
subjektivnym idealizmom, ktorého néstup sa dal pozorovat' uz v Ganivetovom diele.
Mystick4 matka, symbolicky Quijote, hrdina Calderénovho diela Zivot je sen - ti vietci
sa rovnako primkynali k svojej transcendencii na onom svete, ako jedinému opodstatne-
niu svojho bytia, ohrozovaného eticko-sociélnou realitou, ktorej podstatou je bieda, kon-
flikt a upadok. Transcendentnd definicia Fudského bytia ako tiZby po ve&nosti
u Unamuna predpokladala indiferentnost’ voti jeho eticko-socidlnej realite. Aj Unamu-
novo vedomie sa stotoZiuje so skiusenost'ou smrti, bolesti a ni¢oty ako transcendentnym
zédkladom existencie zaroveil s tym, ako sa nica jeho historicko-spologensky alebo, ak
chcete, eticky zéklad.

V neskor§om diele Unamuno s¢asti opakuje rovnakeé rieSenia a s¢€asti vyty&uje ori-
ginalnu, hoci spornii alternativu. Svdty Manuel Dobrotivy, mucenik je Styliziciou ve&nej
dule, substantného principu kristalovo &istej, mystickej, vzneSenej identity v jej ab-
straktnej pozitivnosti, ktord sa obhajuje ako isty ideal. Tento novy narativny subjekt
chce dobro, mier a §t’astie, ale len ako &isty idedl a virtualitu, ako vnitorné kralovstvo
onoho sveta. Opit tu ide o zifali proklaméciu transcendentnej duse. V protiklade k nej
revoluénd, reformétorska a osvietenské filozofia, stelesnena v postave "Indidna", repre-
zentuje negatfvnost: modemnost’ ako hrozbu. Reforma rozumu a spolo&nosti sa prehla-
suje za etick chiméru, zatial’ &o transcendencia do imaginarnych priestorov onoho sveta
sa pozdvihuje na troveil principu moralnej autenticity.

Unamunovo chépanie krestanstva v3ak neobsahuje len existencialisticki, heroicki
amysticki dimenziu, ale aj to, o on sdm nazyval dimenziou agonickou, bojovnou,
a preto polemickou vo vzt'ahu k byrokratickému a rutinérskemu formalizmu $panielske-
ho cirkevného katolicizmu. Unamuno tak znovuobjavuje jednu stratenu duchovnu di-
menziu krestanskej tradicie. Cenni interpreticiu Unamunovej filozofie existencie
v tomto duchu rozvinul svojho &asu hispanista Martin Nozik. Vyzdvihuje unamunovské
vyjadrenie skisenosti viery a ndboZenského citu ako boja a 'udskej existencie ako pro-
tikladnych dimenzif bolesti a tiZby po pretrvani, izkosti a lasky. Viera, ktord s energiou
skuto&nych bojovnikov povstala proti svojim kilazom-straZcom ([3], 38). Negativny po-
jem viery je nepochybne najzaujimavejSou a najorigindlnejSou strankou Unamunovho
diela.

3. (Andante modera{o)
NEJEDNOZNACNA MODERNOST: ORTEGA

Unamunovsk4 kon3trukcia mystického alebo mystifikujuceho subjektu, heroickej
alebo substanfnej duSe ako protiklad negativneho ducha reformacie a eurépskeho
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osvietenského racionalizmu znamenala idealizovany navrat do minulosti, regeneraciu
veéného §panielska, histérie, chdpanej ako svet fantazie, symbolov a chimér. S takouto
vzne$enou perspektivou zameranou do minulosti kontrastuje grandi6zna postava Ortegu
y Gasseta s jeho rétoricky progresivistickym a melodramaticky liberalnym postojom ako
otvorenym a dialogizujicim nazorom na svet.

Ortega predovietkym pozdvihol na troveit programu negéciu "doZivajiiceho Spa-
nielska". Formuloval ho uZ vo svojej prvotine Meditdcie o Quijotovi. Jeho filozofic-
ko-esejistické uvahy a nazory sa prezentovali ako reformatorské myslenie. "Negovanim
jedného Spanielska", vyhlasoval v tejto stivislosti Ortega, "sme urobili vyznamny krok
k ndjdeniu iné¢ho" ([4], 32). V jasnej opozicii k Unamunovi, ktory sa dovolaval kontinui-
ty tradicie ako principu absolttnej identity, bol Ortega presvedfeny o nevyhnutnosti
ruptiry. DoZadoval sa "ist’ proti tradicii”, "d’alej za tradiciu". Na rozdiel od statickej
koncepcie dejin, akd obhajoval Ganivet alebo Maeztu, Ortega obhajoval predstavu dy-
namickej koncepcie sveta a potreby zmien.

Okrem niektorych brilantnych formulécii a iskrivych ndpadov viak jeho prace Me-
ditdcie a Spanielsko bez chrbtovej kosti v podstate neprinaaju ani aspofi trochu transpa-
rentnu analyticku $truktiru, ani pojmovo definované rieSenie dilemy socialnej, kultirnej
a historickej situacie, oznatovanej ako "protire¢iva". Napriek tomu obidve eseje preky-
puji genidlnymi myslienkami. U Ortegu to inak ani byt nemohlo. Neposkytuju viak
globalny a uceleny pohl'ad ani nevytvaraji systém myslenia.

Priznaény je leitmotiv prvého z tychto diel. Ortega pouZiva aZ karikatirne schema-
tizovany symbol transcendentného quijotizmu, ktory sa nijako podstatne neodliSoval od
transcendentného, mystického, heroického a chimerického quijotizmu Ganiveta, Unamu-
na a Maetzu: "...v urlitom zmysle je Don Quijote smutnou pardédiou boZskejieho
a pokornej$ieho Krista... vytvorenou bolavou fantaziou, ktora stratila svoju nevinnost
a vbl'u a neustdva v hl'adani novej nevinnosti a véle", napisal Ortega ([4], 30). Tam, kde
sa Ortega pokusal syntetizovat' do jedného oslnivého obrazu subjektivnu kondtrukciu
novej otvorenej a reformovanej identity, upadal aj do nejednoznac¢nosti pojmovo zasta-
ranej kon$trukcie. Kristus, symbolizmus ubolenej matky a nevinnej panny, tento vagny
heroicky prvok, je uitho poznaleny tragicko-komickou, takmer by sa dalo povedat’ es-
perpentickou atmosférou, aj ked’ si to Ortega neuvedomuje.

Vo svojej kritike Ortegovej filozofie kultiry sa sdstredim na otédzku elity. Pojem
elity, ako ho definoval Ortega, sam osebe znamené v prvom rade konitrukciu nového,
historicky otvoreného, reformatorského, moderného a europeizitorského subjektu.
Z tohto pohl'adu je pojem elity protikladom pojmu kasty. Ortegova definicia elity viak
okrem toho pred nami odhaluje aj ohranilenost jeho chdpania ruptiiry, otvorenia,
zmeny a modernity. :

Ortegovska elita nemohla mat’ osinivy zrod. Svoj pévod mé v negécii negacie. Zro-
dila sa ako uvedomenie si absencie elity v pesimistickej panordme Spanielskej moderni-
ty. Elita bola tym, &o sa malo vytvorit. I3lo o stary problém, ktory uZ od ¢ias Ganiveta
dodéval prichut trpkosti celej Spanielske;j esejistike.

Napriek tomu v roku 1926 Ortega trividine platonicky definoval elitu ako "funkciu
prevaZne neuZitofni, zazradny luxus organizmu, nevysvetlitelny nadbytok". Z po-

134



zitivneho hladiska tloha intelektudla mala spo&fvat v &from "p6Zitku nazerania“,
nezivislom od akejkol'vek socidlnej zodpovednosti ([5], 122).

Niet tu ani stopy po intelektudlnych hodnotich humanizmu a osvietenstva,
o striktne modernom potiati ulohy intelektudla v zloZitej industridlnej spolo¢nosti ani ne-
hovoriac. Namiesto toho sa Ortega dovoladva akéhosi aristokratizmu sui generis, ktory
svojim principom socidlnej integracie "davov" precefioval hierarchické poiiatie, zasta-
rany princip "exempldmosti” a "poslu¥nosti", jednostranné konstituovanie spolofenstva
touto intelektudlnou kastou a dokonca pribuznt, polocharizmaticki a polomesianistickt
koncepciu elity. "Davy nemaju iné poslanie ako nasledovat’ najlepsich", vyjadroval sa
nanajvys jasne ([4], 114).

Ortegova kritika dekadencie Spanielska ajeho reformétorsky projekt "moZného
Spanielska" st&asne anticipovali politickii aktivitu vybranej menZiny, definovanej
z hl'adiska hierarchického princfpu socidlnej transformdcie, ktory sa zakladal na hod-
notach exemplarnosti a poslu$nosti; tito men%ia potom legitimizovala svoju vodcovsku
tilohu iba predmodernym alebo antimodernym idedlom charizmatickej autority ([4],
114).

Aj ortegovsky vitalizmus, zdanlivé "prekonanie" antinémii modemného vedeckého
racionalizmu, v skuto&nosti collage modemizétorskych a tradicionalistickych prvkov,
slaZi Ortegovi ako alibi pri legitimizacii rovnako mystifikujiicej a trividlnej koncepcie
dejin, ako je ta, ktort v diele Spanielsko bez chrbtovej kosti vyloZil ako hierarchicki
a exempldmu koncepciu elity. Ide pritom o pojem elity, ktory sa nikdy nedal jasne
odliit’ od nacionalsocialistickej verzie tohto pojmu, ktor4 sa presadila v Spanielsku po
poraZke republikdnov.

Nejednoznatnd modemost. Nepochybne. Ortega dokéazal predvidat problém
a otvorene ho pomenovat’. Kon$tatoval absenciu elity a zaostavanie, nie autonémiu $pa-
nielskej kultiry, nedostatok ducha vychovy, ktori so sebou prind3a osvietenstvo a este
predtym humanizmus. Préve absencia elit sa v Ortegovom diele profiluje ako rub tejto
Spanielskej zaostalosti. Preto obhajoba elit sa bude stotoZiovat s vdlou inovacie
areforiem. Napriek tomu na druhej strane tu nenachddzame nijaké odvolavky na sku-
tofné obsahy a na historickd diskusiu o spolofenskom poslani intelektudla v Eur6pe ob-
dobia osvietenstva a romantizmu. A to nehovorime o Eurdpe historickych avantgard
zatiatku 20. storotia, ktorej Ortega podl'a nasho nazoru nerozumel. Preto v duchu svojej
pesimistickej tézy o Velkej Absencii v dejinach 3panielskej spolo¢nosti a kultiry Ortega
mohol vyhldsit: "Fakt, e Spanielsko nebolo "modernym" nérodom, e prinajmenSom
nim nebolo v dostatoénej miere, je osi, o nds dnes nemusi vel'mi zarmucovat." ([4],
110)

4. (Allegro)

REFORMA PAMATE: CASTRO

Aj historick4 analyza América Castra vychadzala z pesimistického vedomia. Spa-
nielsko alebo dejiny jednej neistoty, tak znie nazov tivodne;j kapitoly jeho diela Spaniel-
sko a jeho dejiny. "Povrchnost", "Zit' chradnuc tiZbou", "pustota”, "nevyliegitelny bor",
"chronickd choroba", "Zitie-umieranie” ... - to su len niektoré z metafor, ktoré hraju
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v jeho historickej eseji kli¥ovi tlohu. S Ortegom ho spaja nostalgia po Spanielsku,
ktoré mohlo byt, aj nostalgia po spolotenstve, na &ele ktorého by stéli vzdelané elity
vyvijajlce také intenzivne intelektudlne aktivity, aké poznali stredoveké iberské mesta.
Américo Castro viak na rozdiel od svojich predchodcov nepriSiel s rétorickym
a zmierlivym rieSenfm, ale s-rieSenfm analytickym a kritickym. Je to jeden z dovodov
jeho zdanlivého nelspechu.

Pojem kasty ako mytického postuldtu historického Ganivetovho a Unamunovho
idealizmu ako implicitnej, vniitornej premisy charizmatického pojmu elity u Ortegu Cas-
tro reformuloval ako konkrétnu historicku realitu. "V1adnica kasta”, pie v tejto suvis-
losti, "si myslela, Ze mé62e Zit' sama, kftovite sa pridrZala svojich naboZenskych predstav
a svojho pocitu nadradenosti a uvedomovala si osudovost’ vdkua, do ktorého upadla pri
pokuse vystipit’ zo svojej izolovanosti... Opojeny gloriolou svojej viery, spoliehajic
sam na seba a's tizbou vyjadrit to, &o citi v dusi, Spaniel sa podujal naplnit’ planétu
ohlasmi jeho hrdinskych &inov..." ([6], 571) Nadmieru hrdinov a vodcov, individualiz-
mus, rytierstvo, identitu zaloZent na presved&enf Spaniela o tom, Ze m4 pevnejsiu vieru
ako iné nérody, tiZbu po zlate, neudinnost intelektudlnych a produktivnych aktivit
a opovrhovanie nimi, vOl'u oviddat' a panovat’ a aj anarchizmus Castro vysvetl'uje ako
Specifické historické danosti, ktorymi sa krestanské Spanielsko usilovalo branit’ svoju
identitu pred inymi, vyspelej§imi 3panielskymi kultirami, ktoré v mene rasistickych
a naboZensko-doktrinarskych hodnét vojensky a politicky odvrhlo.

Na Castrovo dielo treba nazerat’ zo zorného uhla dial6gu medzi troma historickymi
Spanielskymi kultirami: Zidovskou, arabskou a krestanskou, ktory sam odhalil, ktory
viak bol v modemnych dejinach Spanielska &asto prerufovany a je preruSovany dodnes.
Takyto pohl'ad mé jasne intelektudlny a polemicky rozmer. Znamenal rozsirenie Spa-
nielskeho historického vedomia na kozmopolitni, dialogickd au&enu realitu, vystu-
pujucu ako kontrast ku kasticistickym hodnotdm 3panielskeho 20. storo¢ia. Américo
Castro rekonStruoval dejiny S$panielskeho novoveku poukézanim na bohatstvo
a mnohorakost’ ich tradicii, kultir a spésobov Zivota. Vysledkom jeho pohl'adu bola
konStrukcia otvoreného, kozmopolitného, dialogického subjektu, ktory nahradil nasilne
vykon3truovanu identitu uniformnej, monolitnej a nekompromisnej kultiry. Okrem toho
odhalil velku absenciu hispanohebrejskej kultiry v obraze kultimych dejin Spanielska,
ktora sa teraz stala kli¢om k hermeneutickej kritike tradi¢nej Spanielskej identity a jej
duchovnych hodnét.

Castrova perspektiva nastoluje dve nezmieritel'né dilemy. Jeho pristup v prvom
rade odkryva skryté dejiny a svet hodn6t, plny emociondlneho napitia, v ktorom sa
navzajom prestupuji prvky intolerancie a rasizmu, zahalené pochybnym zévojom vyob-
covania a exilu. Tento negativny a znepokojivy pohl'ad vyvolal agresivnu odpoved’ §pa-
nielskeho tradicionalizmu na Castrovo dielo, od priamych utokov Sancheza Albornoza
aZ po najsofistikovanej3iu Marvallovu stratégiu reinterpretacie jeho téz. Américo Castro
viak okrem toho svojou analyzou poukazal aj na moZznost’ nového pohl'adu na Spaniels-
ku skuto¢nost, to znamena na zdkladnu Struktiru nového historického subjektu.

Pre takyto pohl'ad a novii intelektudlnu 3truktiru v fiom obsiahnuti je prizna&ny
isty druh extrateritoriality a predstava exilu. V sulade s Castrovou centrdlnou tézou
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mozno kultiru alebo formy Zivota v Spanielsku pochopit’ len stojac na vonkajsich hrani-
ciach vyobcovanych kultir: islamskej a Zidovskej.

Této "extrateritorialita” Spanielskej kultiry, ktorej najvynikajticejdie hodnoty exis-
tovali "na pokraji" tradi¢nej ¥panielskej reality, sa stala centrom zdujmu aj iného
hispanskeho spisovatel'a, Zijiceho v americkom exile, Vicenta Llorénsa. Aj on zaujal
kategoricky postoj. Od vyhnania Zidov v roku 1492 aZ po exil 1936, vyvolany ob&ian-
skou vojnou, bolo sucastou formovania Spanielskej duchovnej kultiry vylucenie
a vyobcovanie, neznalost a odmietanie viastného ([7], 223). "Diskontinuita”, ruptira
a obskidrnost’ intelektudlneho Zivota podla Llorénsa boli a sii dosledkom a zdkladnou
charakteristikou dejin Spanielskej kultiry ([7], 236).

Castrov intelektualny projekt krystalizoval okolo jednej zaujimavej metafory. Bola
fiou metafora Zivotného domova. Zivotny domov, tiesefi $panielskeho Zitia alebo foriem
Zivota, Zit umierajiic alebo Zit' chradniic tiZbou - to sii kI'i€ové pojmy celého Castrovho
diela. Tieto metafory ukazuji, aky blizky bol jeho pohl'ad na §panielsku krizu pohladom
takych jeho predchodcov, ako boli Joaquin Costa, Angel Ganivet, Manuel Azafia alebo
Fernando de los Rios. Myslienky neusporiadanosti, trvalého konfliktu $panielskej spo-
lo¢nosti samej so sebou v nekone&nych obCianskych vojnach vytvaraji v najlep$ich no-
vinarskych &lankoch Ortegu y Gasseta do zna¢nej miery podobny pohlad. Aj za
Unamunovymi pocitmi uzkosti sa skryva obdobn4 intuicia o nemoZnosti pokojného Zi-
vota, pokoja & harmonického spolunaZivania v spolo&enskej a historickej realite Spa-
nielska. Samotna Unamunova existencidlna otdzka o venosti, jeho exaltovana tizba po
"zékladoch", po pevnej pdde pod nohami napoveda, Ze ho suZovali podobné problémy.
Aj Unamuno bol koniec koncov vyhnancom z vlastnej krajiny, Spanielom bez domova.

Zivotny domov definuje vnitorny priestor virtudlneho subjektu. Tereza z Avily ho
opisala ako "vnutorny hrad a idealne mesto" zaroveil. Duchovny domov je idedlnou ko-
munitou, ktord vreédlnom priestore zni¢enych Spanielskych historickych komunit
Zlatého storocia uZz neexistovala. Pred Terezou z Avily sa dvere do tejto komunity uza-
vreli trojnasobne: ako pred Zidovkou, ako pred Zenou a ako pred Zivym stelesnenim an-
tiintituciondlneho ndboZenského citenia.

V uvaZovani América Castra ma pojem domova opa¢né smerovanie. Nejde tu
o "vnitorny hrad", o ideélnu identitu v unamunovskom zmysle. Castro sa ani neusiluje
dosiahnut’ zmierenie medzi tradiciou a modernostou v mene rétorického idealizmu, ako
to robi Ortega. Tento profesor z Princetonu sa podujal skor na rekonstrukciu konfliktov
a socidlnych podmienok, za ktorych sa presadili transcendentné hodnoty kasty. Zname-
nalo to zni¢it vniitorny hrad a vnitornd izoldciu substancidlnej a mytickej identity, exis-
tencialistického pojmu individua ako transcendencie absolitna a "komplementarity"
plnosti a ni¢oty, ktorymi sa vyzna¢uje Unamunov pojem "tragického pocitu”.

Ide odvojiti dlohu. Na jednej strane musime nevyhnutne skoncovat
s tradicionalistickou Spanielskou identitou arekon3truovat jej historické fragmenty
a vrstvy. Na druhej strane treba socialny priestor 3panielskej kultiry premenit’ na sku-
to¢ny domov, na skuto¢né spoloenstvo, a nie na iluzérne spolotenstvo hrdinov, svitych
a transcendentnych identit kasty.

Castrov pohl'ad nekra¢a s duchom dnenej doby aspoit v dvoch kli&ovych bodoch.
Po prvé, jeho doéraz na hebrejské a islamské korene 3panielskej kultiry kontrastuje
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s tizbou sti¢asného Spanielska identifikovat’ sa so zipadnymi krestanskymi hodnotami.
Po druhé, ani jeho analyza archaickych hodn6t modemého Spanielska, spitych
s impériom a jeho teokratizujiicimi hodnotami, sa nezhoduje snovym medidlnym
imidZom odvekého Spanielskeho progresivizmu. Su to dva falo3né, hoci dobré dévody
na to, aby sa zabudlo na Castrov prinos k poznaniu historickej reality Spanielska.

Citat, ktory sme vybrali ndhodne zdiela oficidlneho historika pofrankistického
panielska José Antonia Maravalla (1911-1986), dost jasne ilustruje najnovsie chipanie
subjektu narcie: "DobrodruZstvo Spanielov v Amerike", piSe tento historik, "bolo
jednym z prvych a najvyznamnej$ich &inov renesan¢ného &loveka, novej osobnosti na
scéne modemnity." ([8], 453)

Objavenie Ameriky je tu zbavené svojich konfliktnych, aviak ddleZitych sémantic-
kych obsahov, interpretuje sa v duchu frivolnejsieho a trividlnej$ieho pojmu "dobro-
druZstva". Historickym nositel'om amerického dobrodruZstva uZ nie je ono primitivne,
mystické a heroické Spanielsko, ktoré sformovalo Generéciu 98. Teologicky a politicky
zmysel konkvisty sa neprezentuje ako rozSirenie rekonkvisty so vietkymi jej
naboZenskymi, mystickymi a literdmymi su¢astami kriZiackeho taZenia alebo Svitej
vojny proti herézii, ako na to poukézal prave Américo Castro. UZ nejde o romanticki
a heroicki exaltaciu, ktorou sa ohailal efte Sanchez Albomoz, ked’ v spomienkach evo-
koval "naboZenského a zroveil bojovného, mystického aj chamtivého ducha na$ich
hrdinskych &inov za Atlantikom". Je jasné, eSte menej ide o rétoriku "skutofnej rea-
lizacie krestansko-katolickeho pojmu Zitia", ktord ma predsa len bliZSie k realite odhale-
nia a konkvisty Ameriky za panovania [zabely Kastilskej, Carlosa V alebo Filipa II. a jej
pravnicko-teologického uzikonenia. Podla citovaného Spanielskeho historika Marvalla
je americka koloniz4cia, t.j. dobrodruZstvo, logickym désledkom vy3¥ej premisy - a sice
eurépskeho, renesanéného Eloveka.

Nfm za¢ina nové prezentédcia Spanielskych dejin - nim sa v sti¢asnosti uvaddza na
scénu novy historicky subjekt.
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